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مها 


اڃا گهڻو عرصو نہ ٿيو آهي. جو هن زمين تي ٻہ ارب انسان رهيا ٿي. اڌ 

ارب انسان ۽ ڏيڍ ارب ديسي. حق پهرين وٽ هو ۽ فرض پوين تي. انهن ٻنهي 
ڌرين جي وچ ۾ ننڍا وڏا بادشاهھ, حاگيردار ۽ سرمائيدار هئا, ننهن ڇوٽيءَ تائين 
هٿرادو گَڏا,. جن جو ڪم دلالي هو. بيٺڪن ۾ تہ حقيقت بنھ اگهاڙي هئي, 
پر ”مادر وطن” (يورپ) جا فرزند ان کي ڍڪيل ڏسڻ پسند ڪندا هئا. ديسي 
رهاڪن کي انهن سان محبت ڪرڻي پيئي ٿي, بلڪل اهڙي محبت. جهڙي 
محبت سڳيءَ ماءُ سان ڪٿي ويندي آهي. پورپي دانشور, ديسي دانٽورن جو 
هڪ خاص طبقو پيدا ڪرڻ جو ارادو ڪيو. هنؾ يورپي دانشورن, ديسي ڳڀرو 
جوانن جو انتخاب ڪيو ۽ کين مغربي تهذيب جي اصولن سان داغيو ‏ بلڪل 
اهڙي ريت, جيئن گرم لوه سان جانورن کي داغيو ويندو آهي. انهن جي وات 

۾ بلند آهنگ جملا زوريءَ وڌا ويا. شاندار, توريل تڪيل لفظ: جيڪي ديسي 

ين جي تارونءَ سان ڇهٽي ڪجه ڏينهن تائين کين ”مادر ۾ 
ترسائي ٿا گهر موڪليو ويو, ان بعد انهن ديسين تي اڃي پوچي ري ويئي. 
اهي ديسي دانشور, اهڙا هلندڙ 7 ڪڪوڙ هئا. جن وٽ پنهنجن ڀاٿرن لاءِ 
ڪوب پيغام نہ هوندو هو. آهي رڳو پڙاڏا هئا. پيرس, لنڊن, ايمسٽرڊہ جا! 
اسان انهن جاين تي ويهي هي ٍنظ اچاريندا هئاسين, ”يوناني تهذيب! انساني 
برادري!” پوءِ انهيءَ جي جواب ۾ آفريڪا ۽ ايشيا جي ڪنهن ڪنڊ ۾ چپ 
چرندا هئا: ”تهذيبا برادري! ” اهو دور سونهري دور هو. اهو دور ختم 
ٿيو. هاڻي وات خودبخود کلڻ لڳا, هيڊا ۽ ڪارا آواز, اڃا بہ اسان جي انسانيت 
جج ڪا ڪا اي 
اسان کي ٽوڪڻ ب لڳا هئا. اپسنديدگيءَ جي مهذب اظهار تي اسان ناراضگيءَ 
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جو اظهار نہ ٽي ڪيو. ۽ منڍ ۾ تہ اسان کي انهن ديسين جي ناپسنديدگيءَ تي 
عجب گاڏڙ فخر ٿيو هو. اڃا تہ هاڻي هي پاڻ مرادو ڳالهائڻ لڳا آهن؟! ٿورو ڏسو 
تت سهي.: ! اسان هنن کي لوه مان سون بنائي ڇڏيو آهي. اسان کي هن ڳاله ۾م 
ڪوب شڪ ن هو تہ اهي اسان جي نصب العين کي نيٺ پنهنجو ڪندا, ڇو تہ 
هو اسان کي انهيءَ نصب العبن جي پابند نہ هئڻ سبب مهڻا ڏيندا هئا. اهڙيءَ 
صورت ۾ يورپ کي پنهنجي مشن جو يقين ٿي ويندو هو ت اُن نيٺ آيشيائي 
قومن کي مهذب بنائي ڇڏيو: ۽ اُن يوناني ۽ لاطيني شيدين جو هڪ نئون نسل 
تيار ڪري ڇڏيو آهي. پوءِ .۔ اسان پاڻ ۾ دنيا وارن وانگر هن قسم جي سس 
پس ڪندي چوندا ٿا وتون: ”بهرحال, انهن کي روئڻ ۽ رڙڻ ڏيو, ڇو ت ان 
نموني سندن دل ٿڌي ٿئي ٿي۔. گجڻ وارا وسندا ناهن! ” 
هاڻي انهيءَ ڏيک (6061006) ن تي هڪ نئون نسل اُڀريو, جنهن مسئلن جو 
منهن موڙي ' يل نيز يڪن سان نون اديبن ۽ شاعرن, اسان 
تي اهو واضح ڪرڻ جي ڪوشش ڪئٿي تہ اسان خ. دا ۽ هن جي زندگيءَ 
جون صحيح حقيقتون, هڪ ٻکي جي ابتڙ آهن ۔ ۽ اُهي اهو بہ واضح ڪرڻ 
لڳا ت اسان جي قدرن کي نہ تہ هو پوريءَ ريت رد ڪري ٿي سگهيا ۽ نہ وري 
پوريءَ طرح هضم. گهڻو ڪري انهن نون اُڀرندڙ اديبن, اسان کي چوڻ اهو پئي 
چاهيو تہ ”توهان, اسان کي وحٿي بنائي رهيا آهيو؛ توهان جي انسانيت 
پسندي, اسان کي ٻڌائي ٿي تہ اسان دنيا جي انسانن جي برابر آهيون. پر 
توهان جي نسلي مت ڀيدن اسان کي انسانيت کان ڪٽي ڌار ڪري ڇڏيو 
آهي. ” 
اسان ڏاڍي آرام سان انهن جون سڀ ڳالهيون ٻڏيون. بيٺڪن تي مقرر 
ٿيل حاڪمن کي هيگل جي مطالعي لاءِ پگهار ڪون ٿو ملي. ان ڪري اهي 
هيگل جو مطالعو گهت تي ڪندا آهن, ليڪن انهن کي اهو سمجهائڻ لاءِ ڪنهن 
فلسقي جي ضرورت ٿي ڪانهي ت غير مطمتن ماڻهو پنهنجن ئي تضادن ۾ ڦاسي 
پوندو آهي. اهڙا ماڻهو ن گهر جا رهندا آهن ۽ تن گهاٽ جا, ان ڪري بهتر هي 
آهي تہ انهن جي بي اطمينانيءَ جو سلسلو جاري رکيو وڃي. اهڙيءَ صورت ۾ 
اهي ڳالهين کان سواءِ ٻيو ڪجه ب نن ڪري سگهندا ‏ ۽ ماهرن اسان کي 
ٻڌايو تہ اهي پنهنجي آه زاريءَ دوران جيڪڏهن ڪو ٺوس مطاليو بہ بہ کڻي ڪن 
ا لا ظاهر آهي ن ان مطالبي جي مڃڻ جو سوال 
ٿي پيدا نہ ٿو ٿئي, ڇو ت ان مطالبي مجڻ سان اهو نظامہ, جنهن جو بنياد بي 
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ناه ڦُرلٽ ت تي آهي, و ختم ٿي ويندو. ايترو ڪافي آهي تہ انهن کي گدرو 
ڏيکاربو ”0 اُهي ڀنواٽيون کائيندا رهن. جيستاٿين بغاوت جو سوال آهي ت 
ان سلسلي ۾ اسان کي بلڪل پريشان نہ ٿيڻ گهرجي. ڀلا ڪير اهڙو ديسي 
باشندو هوندو. جيڪو ”يورپ جي نيڪ فرزندن ” کي. رڳو ان ڪري قتل 
ڪندو, *كت 7 مختصراً تہ اسان 
ان ډه ننڪ ات نڪ ڪئي, ۽ هن ڳاله کي سٺو سوڻ 
سمجهيو تہ شيديءَ کي بہ ”گانڪو,' اتعام ڏنو وجي. هيءَ 9 ع کان اڳ 
جي ڳاله آهي 
ٍ 7 آه: لوه "اان تي سد دعاخ بپ مروف ثتاليٰ: 
وقت وڃائڻ نہ گهرجي. يورپ کي سندس حال تي ڇڏي ڏيو, جو اُتي ماڻهو 
”انسان” ڏيکائي ڏئي ٿو تہ ان کي قتل ڪري ڇڏين ٿا. پنهنجي ئي رستي جي 
هر موڙ تي. دنيا جي ڪنڊ ڪڙج ۾, صدين تائين يورپين نام نهاد روحاني 
واردات جي نالي تي گهڻو ڪري ساري انسانيت جو ساھ نپوڙيو پئي آهي۔ “٤‏ 
هيءُ لهجو نون آ ي او ٽي ڳاله ني ڪن يت اي؟ 
هيءَ هڪ آذريڪي آهي: يا جو انسان! هڪ اڳوڻو, ديسي! هو وڌيڪ 
چوي ٿو. ”يورپ اج هڪ اهڙي ديوانگيءَ ۽ ناعافيت انديشيءَ جي ه وڏ ۾ 
مبتلا آهي, جو هاڻي اسان هن کان پڇڻ جي ڪوشش ڪريون. ٻين لفظن ۾ تہ 
يورپ هاڻي ختہ ٿي چڪو آهي. هيءَ هڪ اهڙي حقيقت آهي, جنهن جو 
ذڪر دلچسپ ناهي. پر اسان سڀ ان ڳالهہ مڃڻ تي مجبور آهيون. ڪيڻٿن, 
منهنجا يورپ ساٿيو! ڇا اسان کي پنهنجي دل جي گهراين ۾ ان جو يقين ناهي؟ 
تڏهن بہ هتي هڪ وڇوئي ضروري آهي. مثال طور: جڏهن هڪ 
9-5 َ‫ ٹي هي ملڪ بتيہ ٿيڻ وارو 
” (منهنجو اڳ " هي پوءِ روزانو اهو حملو ٻڏڻ ۾ ايندو 
+ آهي(. تڏهن اها رڳو جذباتي ڳالهہ هوندي آهي. محبت ۽ ڪاوڙ ۾ 
ٻرندڙ ڳالهائڻ وارو پاڻ کي ب پنهنجي وطني ڀاٿرن ۾ ٿي شامل ڪندو آهي ۔۔ ۽ 
پوءِ هو عام طرح ان ۾ ”تيسين تائين" لفظ جو واڌارو بہ ڪندو آهي۔ انهيءَ 
جو مفهوم بلڪل ڇٽو آهي. ان ۾ ڪاب غلط فهمي ن هئڻ گهرجي, يعني 
جيڪڏهن ”چوندڙ” 3ج يد #. عمل ت ڪيو ويو تہ پوءِ 
اهڙيءَ صورت ۾ ملڪ تياهيءَ جو شڪار ٿي ي ويندو. مختصر هي ت اها ڇينڀ 
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آهي, جنهن سان گڏ مٽورو بہ آهي, ۽ اهو بيان ان ڪري بہ گهٽ پواٿتو آهي. 
جو هيءُ هڪ قوم سان دلي لڳاءَ جو نتيجو آهي؛ پر ان جي ابتڙ جڏهن فيتن 
يورپ جي متعلق چوي ٿو تہ اهو تيزيءَ سان تباهيءَ ڏانهن وڃي رهيو آهي تہ اها 
ڳالھہ ڊپ جي احساس ڏيارڻ بدران مرض جي نشاندهي آهي. هيءَ اڪثر 
(فينن) نہ تہ اهو ٿو چوي تہ يورپ جي مرض لاعلاج آهي. ڇو تہ معجزا بہ 
3 0-4-03 
جيڪي سندس مشاهدي ۾ آيون آ هن. اهو ٿو ٻڌائي نہ هي مريض سڪرات ۾ 
آهي۔ هو علاح جو انڪاري آهي, ڇو ت هن کي ٻيا تمام گهڻا ڪم ڪرڻ لاءِ 
موجود آهن. فينن کي هن ڳالھ جي ذري جيتري ب پرواه ناهي تہ يورپ مري 
ٿو يا بچي ٿو. انهيءَ فينن جو ڪتاب ”توهين” آميز آهي. جيڪڏهن اوهان 
پنهنجي طبيعت جو مزو بدلائڻ لاءِ پريشانيءَ جو اظهار ڪندي اهو چئو تہ 
”ڏسوا هاڻي تہ هن اسان 5 چڪر ۾ وجهي ڇڏيو ”., ت پوءِ هن ڪتاب جي 
اصلي امانت کي سمجهي نہ نہ سگهيا آهيو, ان ڪري جو فينن کي ايتري 
واندڪائي ئي ڪانهي, جو ڪنهن کي چڪر ۾ وجهندو وتي. سندس هيءُ 
ڪتاب ڪن ماڻڻمن لاءِ ڏاڍو ولول انگيز آهي, مگر جيستائين توهان جو واسطو 
آهي تہ هيءُ ڪتاب ايترو ٿڌو آهي. جهڙي برف. هو توهان جي باري ۾ تہ 
اڪثر ڳالهائي ٿو, پر توهان سان نہ ٿو ڳالهائي. ڪارا ”گان ڪورا” ۽ هيڊا 
”نوبل” هاڻي ختم ٿي ويا آهن. 2 
ويد هاڻي هڪ فرانسيسي ڳالهائيندڙ اڳوڻو ”ديسي ”, انهيءَ زبان 
سان نيون ضرورتون پوريون ڪي ٿو, 0 ڪري ٿو, ۽ بينٺڪي 
عوام سان مخاطب آهي ت, ”پٺتي پيل ملڪن جا رهواسيو! متحد ٿي وڃو.” 
ڪهڙڻوان زوال آهن. والدين لاءِ! اڳ رڳو آسان ڳالهائيندا قثاسن چاهاڻي: الان 
اسان ن کي خطاب جو صحيح ذريعو ب نٿو سمجهي. ان اخ 
تقريرون ٿا ڪن, بيشڪ فينن هلندي هلندي اسان جي جڳ مشهور ڏوهن جو 
ب حوالو ڏيندو وڃي ٿو. سئيز, هنوئي, مڊگاسڪر! پر هو انهن ڏوهن کي 
نندڻ ۾ پنهنجو وقت نہ ٿو وڃائي, هو صرف انهن کي بيان ٿو ڪري. 
جيڪڏهن هو پرماريت جي چاليازين کي نمابان ڪري ٿو ۽ انهن لاڳاين جي 
ڳتيل عمل جي وضاحت ٿو ڪري. جيڪي نو آبادڪاريءَ کي مادر وطن جو 
مخالف یا موافق ٿا بنائين, ت اهو سب ڪجه هو پنهنجن ڀاٿرن لاءِ ٿو ڪري. هن 
جو مقصد صرف هيء آهي ت هو پنهنجن ڀاثئرن کي, اسان جي ڇالن سان, اسان 
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کي مات ڪرڻ سيکاري. 

مختصر هي تہ ٽين دنيا پنهنجو پاڻ کي سڃاڻي ورتو آهي, ۽ اُها فينن جي 
آواز ۾ پنهنجن ماڻهن سان مخاطب آهي. اسان کي معلوم آهي ت. هيءَ دنيا اڃا 
هڪ ساريڪي ناهي. اسان کي اها بہ ڄاڻ آهي تہ هن ۾ اڃا غلامي باقي آهی. 
اهڙا ماڻهو ب آهن, جن کي ڪوڙي آزاديءَ جو پاڇولو نصيب ٿيو آهي. اهڙا 
ماڻهو بہ آهن, جيڪي آزاديءَ لاءِ اڃا جنگ ڪري رهيا آهن ۽ اهڙا ب آهن, جن 
مڪمل آزادي تہ حاصل ڪري ورتي آهي, مگر هر وقت سامراجي تشدد جي 
خوف ۾ مبتلا آهن. هيءَ (اڻ برابري) برماري تاريڂ يا ٻين لفظن ۾ ظلم جي 
پيداوار آهي۔ هڪ جاءِ تي ”مادر وطن” ڪن پگهاردار جاگيردارن جي مفرريءَ 
کي ڪاني سمجهي ٿي. ٻي جاءِ تي ”ويڙهايو ۽ حڪومت ڪريو” جي حڪمت 
عمليءَ سان هن هڪ ديسي بورجوازي طبقو پيدا ڪري ڇڏيو آهي. جيڪو 
تنهن کان وٺي چوٽيءَ تائين کوکلو آهي. ٽينءَ جگڳه تي هن ٻٽي ڇال اختيار 
ڪئي آهي: بيٺڪن ۾ نوآبادڪارن کي وسايو آهي. ۽ ان سان گڏ انهيءَ بيٺلڪ 
جي ٿرلٽ ب جاري رکي آهي. اهڙيءَ ربت يورپ اختلاف ۽ انتنشار پيدا ڪيو 
آهي. طبقا پیدا ڪيا آهن ۽ نسلي مٺ ڀيد اُڀاريا آهن. اجهو ائين بينڪي 
معاشرن ۾ ڌار طبقي داريون پيدا ڪرڻ ۾ انهن کي سخت کان سخت روپ 
ڏيڻ جي ڪوشش ڪئي وٿي آهي. فينن ڪنهن ب ڳالهہ کي لڪائي نہ ٿو. 
اسان جي خلاف وڙهڻ کان اڳ, اڳوڻيءَ بيٺڪ کي پنهنجو پاڻ سان وڙهڻ 
گهرجي. اٿين چوڻ گهرجي تہ ٻئي جنگيون هڪ ئي ”ڪل" جا جزا آهن. جنگ 
جي گرميءَ سان سڀځي اندروني رڪاوٽون سڙڻ شروع ٽي وينديون آهن. 
واپاري. دڪاندار, ڪاٺ جي پتلي جهڙا بورجوازيءَ, شهري مزدور, شهرن 
جي ويجهڙائيءَ وارا نيم پرولتاري, سڀ جا سڀ ٻهراڙيءَ جي عوام جي حق ۾ 
(اهو عوام جيڪو قومي انقلابي فوجن جو سڀ کان حقيقي سرچشمو هوندو 
آهي) صفون ٻذل نظر ايندا آهن. اهڙن علائقن ۾ جتي پرماريت ڄاڻي واڻي هر 
قسم جي ترقي روڪي ڇڏيندي آهي, هاري جڏهن سجاڳ ٿيندو آهي تہ 
هڪد. انقلابي طبقو بنجي ويندو آهي: ان ڪري جو هن جو واسطو نسوري 
ظلم سان پوي ٿو ۽ شهري مزدور جي ڀيٽ ۾ هيءُ طبقو وڌيڪ مصيبتن جو 
سڪار هوندو آهي. رڳو ان ڊپ ۾ ت هو پاڻ بک ۾ پاهہ ٿي مري ن وڃي. هو 
رائج نظام جي مڪمل تباهيءَ کان گهٽ ڪنهن ب مطالبي تي راضي نہ ٿيندو 
آهي. ڪامل فتح لاءِ ضروري آهي تہ قومي انقلاب اشتراڪي هجي. جيڪڏهن 


هن جي روس مٽجي وڃي. يا جيڪڏهن مقامي بورجوازي اقتدار حاصل ڪري 
وئي. تہ نئين رياست پنهنجي آٿيني خودمختياريءَ جي --. سامراجين جي 
هك ۾ رهي ٿي. ڪٽنگا جو مثال, انهيءَ پوريءَ ڳالهھ جي وضاحت لاءِ ڪاني 
وج ڪا انا 
ناي مرحلن ۾ آهن :ايد نج ابڻندا بن نن 7 لڪ يد اڳ زادگ 
هاري طبقي جي اڳواڻيءَ ۾ سموري ڏتڙيل عوام جي اتحاد سان ٿيندي. فين, 
آفريڪا, آيشيا ۽ لاطيتي آمريڪا جي بات جي :سامهفٴن ان گالت اواج 
ٿو ڪري. اسان کي هر جڳه تي انقلابي اشتراڪيت قائہم ڪرڻ گهرجي. ٻيءَ 
صورت ۾ اسان هڪ هڪ ٿي. پنهنجن اڳو ٹن آقائن کان حشڪست کائىي 
وينداسين. هو پنهنجيءَ ڪنهن ب ڳالھ کي لڪائي نہ ٿو. نہ ڪمزوريءَ کي. ن 
انتشار کي ۽ ن وري وهم پرستيءَ کي. 

ڪٿي تحريڪ جي شروعات ئي غلط هوندي آهي, ڪٿي حيرتناڪ 
ابتدائي ڪاميابين کان پوءِ ان جو ولولو ختم ٿي ويندو آهي. ڪنهن ٻي جاءِ تي 
تحريڪ بلڪل رڪجي ويندي آهي, ۽ جيڪڏهن ان تحريڪ کي وري شروع 
ٿيڻو آهي ت پوءِ هارين کي کي تہ اهي بورجواز طبقي جي پاڙ پٽي ڇڏين. 

فينن پنهنجن پڙهندڙن کي مختلف قسمن جي زبردست خطرن كا 
پوريءَ ريت واقف ٿو ڪري, رهنمائن ۽ شخصيتن جي پوڄا کان, مغربي تهذيب 
کان, ايتري حد تائين جو آفريڪي تهذيبي ماضيءَ جي وهمن ۾ موٽ کائڻ کان! 
ان ڪري, جو حقيقي تهذيب رڳو انقلابي تهذيب ئي هوندي آهي, جيڪا هر 
وقت ٺهندي رهندي آهي. فينن بلڪل زور سان ڳالهائي رهيو آهي. اسان يورپي 
ان کي ٻڌي سگهون ٿا. ان جو ثبوت سندس هيءُ ڪتاب توهان جي هٿن ۾ 
آهي. ڇا هو ڊنل آهي تہ ڪٿي پرماري قوتون سندس خلوص مان غلط فائدو نن 
وئن؟ ن هن کي تر جيترو ب ڀؤ ناهي. اسان جا طريقا, بي وقتيون راڳڻيون آهن, 
آهي آزاديءَ جي حصول ہ دير وجهي سگهن ٿا. ان کي روڪي ن ٿا سگهن؛ ۽ 
اهو نہ سمجهجو ت آسا, ها ”مادر وطن" جو 
بيڪار خواب, حديد بينڪيت, هاڻي رڳو جرئي جي لٻاڙ رهجي ويو آهي. ”ٽين 
طاقتن” جو وجود ناهي ۽ انهن جو وجود آهي تہ اهو رڳو هٿرادو بورجوازي 
آهي. جنهن کي سامراج اڳ م ٿي گهوڙي تي ڇاڙهي ڇڏيو آهي. َََ 
09 جو هن سجاڳ دنيا اسا 
جي ڪوڙن ك کي هڪ هڪ ڪري جٿي ڇڏيو آهي.  .‏ وٽ صرف هڪ 
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سشي. رهجي ويئي آهي. اها آهي وحت ان قوت: بشرطيڪ اها سندس قبضي 
۾ اهخى: :مشاتي رهواتو چي لا اغلايي ۽ تحاڪسيت او ڪڻهڻ هڪ کي 
چونڊڻو آهي. 

توهان فيئن جو ڪتاب پڙهو ٿا يا نہ ٿا پڙهو, فينن کي انهيءَ جي ڪهڙي 
پرواهہ. هو پنهنجن ڀاٿرن جي سامهون اسان جي فريبن جا پردا ڦاڙي رهيو آهي. 
کيس خبر آهي تہ هاڻي اسان جي ترحڪش ۾ ڪوب تير باڻي ناهي. هو پنهنجن 
ڀاٿرن کي وڏي واڪ چئي رهيو آهي تہ ”يورپ اسان جي کنڊن ۾ پنهنجا چنبا 
کوڙي ڇڏيا آهن: اسان کي ان وقت نائين سندس آڱريون ڇلڻ گهرجن, جيسين 
تائين هو اسان کي نہ ٿو ڇڏي. هي ئي وقت آهي. بزرتا, ايلزبيٿ ول يا الجزاگر 
جي اتر وارن علائقن ۾ هاڻي اهڙي ڪابہ ڳاله ن ٿي ٿي سگهي, جنهن جو آواز 
پوريءَ دنيا جي ڪنن تائين نہ پهچي. جنگجو بلاڪ هڪ ٻئي جي سامهون صف 
آرا آهن ۽ هڪ ٻئي کي روڪيو بيٺا آهن. اسان کي انهيءَ ڇڪتاڻ مان فائدو 
وٺڻ گهرجي. اسان کي تاريخ جي وڃ م ٽيو ڏيڻ گهرجي ۽ پنهنجي عمل سان 
ان کي مجبور ڪرڻ گهرجي. ت اها دنيا ۾ پهريون ڀيرو آفاقيت جو رخ اختيار 
ڪري. اسان کي جنگ شروع ڪرڻ کپي ۽ جيڪڏهن اسان وٽ هٿيار نہ آهن 
ت هي منتظر چاقو ٿي ڪافي آهن.” 

يورپ وارؤا توهان هيءُ ڪتاب کوليو ۽ ان ۾ داخل ٿي وڃو. حڃند قدم 
اونداهيءَ ۾ هلڻ کان پوءِ توهان کي باھہ جي چؤگرد گڏ ٿيل ڪجه اڻ واقف 
ماڻهو نظر ايندا. ٿورو ويجهو اچو ۽ ٻڏو! اُهي توهان جي تجارتي مرڪزن ۽ انهن 
جي حفاظت ڪندڙ ڀاڙيتو سڀاهين جي مقدر جي باري ۾ ڳالهائي رهيا آهن, 
جيڪو هن انهن لاءِ طئي ڪري ڇڏيو آهي. شايد آهي اڻ واقف ماڻهو, توهان 
کي ڏسي بہ وٺن, پر ان سان ڪوب فرق نہ ٿو پوي. اُهي پنهنجي آواز کي 
ڪا لڪ ڪت ها 9 
بييرواهي. دل کي جهنجهوڙيندڙ ضرب آهي. انهن جا وڏا. توهان جي خلقيل. 
پاڇي جهڙا انسان. رڳو مئل روح هئا, توهان ٿي انهن کي روشني ڏيکاري آهي. 
اهي صرف توهان سان ڳالهائڻ جي همت ڌاري سگهيا ٿي٫‏ مگر توهان انهن 
زومبين کي جواب ڏيڻ جي بہ تڪليف سهڻ لاءِ تيار نہ ٿي, ٿي سگهيؤ. انهن 
زومبين جو اولاد اڄ توهان جي پرواھہ ئي نہ ٿو ڪري. انهن جي باهھ, کين 
گرم ڪرڻ سان گڏ سندن چوڌاري روشني پکيڙي رهي آهي: پر اها باهھ 
توهان ناهي ٻاري, هن وقت توهان هڪ خاص فاصلي تان پاڻ کي جور محسوس 
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ڪندو, رات جي اونداهيءَ ۾ گهيريل ۽ تباھ حال _ا هاڻي توهان ٿيراٿيون 
کائيندا رهو, انهن پاڇولن جي وچ ۾ حجتان هڪ نٿين باک ڦٽندي, تڏهن 
توهان محسوس ڪندؤ تہ توهان خود زومبي آهيو. 

اهڙيءَ حالت ۾ شايد توهان اهو چئو ت هن ڪتاب کي اڇلائڻ گهرجي. 
اسان ان کي ڇو پڙهون: جڏهن ت هيءُ ڪتاب اسان جي لاءِ لکيو ئي نہ ويو 
آهي! ان جا ٻ سبب آهڻ, پهريون هيءُ تہ فينن پنهنجن ڀائرن جي سامهون توهان 
جو اعمال نامو کولي ٿو. 9997-5-٣‏ 
كا ن ڪٽجي ويا آهيو. هاڻى نما ن فائدو حاصل ڪريو ۽ حقيقت جي روشنيءَ 
۾ معروضي طرح پنهنجو --- پنهنجن زخمن جي نشانن ۽ پنهنجي 
سنگهرن جي روشنيءَ ۾ اسان جا شڪار, آسا: ن کي ڀليءَ ڀت پروڙي سگهن ٿا؛ 
انهيءَ ڪري انهن جي شاهديءَ کي رد ڪري نٿو سگهجي. ايترو ڪافي آهي 
ت هو اسان کي اهو ٻڌائين ٿا تہ اسان کين ڇا ڪري ڇڏيو آهي ۽ ان مان ئي 
اسان اندازو لڳائي سگهون ٿا تہ اسان خود پنهنجو پاڻ کي ڇا بنايو آهي. ليڪن 
ڇا ايتري سمجهڻ مان ڪو فائدو آهي؟ ها آهي! اُن ڪري, جو يورپ موت جي 
دروازي تي بيٺو آهي. توهان ائين چوندؤ ت توهان ”مادر وطن” جا رهواسي آهيو 
۽ توهان يورپ جي زيادتين کي پسند ن ٿا ڪريو. اهو صحيح آهي تہ توهان پاڻ 
نوآبادڪار ن آهيو, مگر توهان انهن نوآبادڪارن کان چڱا ناهيو. آهي پهريان 
مهم جو توهان مان هٿا, توهان ٿي انهن کي سمنڊ پار موڪليو ۽ انهن توهان کي 
مالا مال ڪيو:؛ جيتوڻيڪ توهان انهن کي ٻڌائي ڇڏيو هو تہ اهي جيڪڏهن 
وڌيڪ رتوڇاڻ ڪندا ت توهان جو انهن سان ڪوب واسطو نہ رهندو: ۽ واقعي 
توهان انهن سان ناتا ٽوڙي بہ ڇڏيا, مگر اوهان جي انهيءَ قدم جو مثال. ان 
حڪومت جهڙو آهي. جيڪا ڪنهن ٻاهرثئين ملڪ ۾ ڏڦيڙ پيدا ڪندڙ, فتنہ 
انگيز ايجنٽن ۽ جاسوسن جي پرورش ڪندي آهي. ۽ جڏهن اهي گرنتار ٿيندا 
آهن تہ هڪدم انهن کان پنهنجي بيزاريءَ جو جو اعلان ڪندي آهي. 

توهان جيڪي ايترا آزاد خيال ۽ نرم دل آهيو, توهان جيڪي بناوت 
جي حد تاٿين تهذيب جو احترا ڪي ين نا هاڻي صفا سولاٿيءَ سان وساري ٿا 
ويهو تہ توهان جون تام گهٹيون بينڪون آهن. جن توهان جي نالي تي 

قيتن خانضَ ڪري پنهنجي مغرب زده ساٽين سان, ”مادر وطن” جي 
رهواسبن ۽ سندن نوآبادياني نماٿندن درميان مضصبوط لاگاپن جو ذڪر ڪري 
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ٿو. ٿوري همت ڪريو ۽ سندس ڪتاب پڙهو. هيءُ ڪتاب مُنڍ ۾ توهان کي 
شرمسار ڪندو ۔ ۽ شرم, بقول مارڪس: هڪ انقلابي جذبو آهي. ڏسو! آء 
.0 کان ڇونڪارو پائي نہ ٿو سگهان. آٌ بہ توهان کي 
اهوئي چوان ٿو تہ ”هاڻي سڀڪجه ويو, جيڪڏهن....." هڪ يورپيءَ جي 
ڪت اد 
علاج ڪڍان ٿو. ان کي چڱيءَ نموني استعمال ڪريو. 
ان جو ٻيو سبب هيءُ آهي ت جيڪڏهن توهان فاشسٽ خيالً هڪ 
پاسي رکو تہ توهان کي معلومہ ٿيندو تہ اينگلس کان پوءِ, فين پهريون شخص 
آهي, جنهن تاريخ جي چرپير کي ڏينهن جي واضم روشني بخشي آهي. توهان 
اهو نہ سوچيو تہ هن جي گرم مزاجيءَ یا ناخوشگوار ٻالڪيڻي, هن جي ذهن ۾ 
تشدد لاءِ غير معمولي شوق پيدا ڪيو آهي. هو تہ هڪ خاص صورتحال جي 
تشريح ڪري ٿو ۽ بس! ليڪن هن ڳاله لاءِ اهوئي ڪافي آهي تہ هو وک وک 
تى انهن تضادن کی ترتيب ڏثئى, جن تضادن کی آزاد خياليءَ ۽ منافقت بردا 
وجهي توهان کان لڪائي ڇڏيو آهي. ۽ جيڪا اسان جي زندگيءَ لاءِ ايتري ئي 
ذميوار آهي. جيتري فينن جي زندگيءَ لاءِ! گذريل صديءَ ۾ وچيون طبقو. 
مزدورن کي هٻڇي مخلوق ڪوٺي چوندو هو, ت اهو پنهنجيءَ هٻڇي طبيعت 
جي ڪري لاتانونيت اختيار ڪري ٿو؛ ليڪن وڇچون طبقو ان دور ۾ ابترو 
ضرور ڪندو هو تہ 99-0 هو يا 
گهٽ ۾ گهٽ دل ۾ انهيءَ مخلوق کي آزاد محسوس ڪندو هو., ۽ اها مڂلوق 
پنهنجيءَ محنت وڪڻڻ' ۾ آزاد هئي. انگلستان وانگر فرانس ۾ بہ انسان 
پسندديءَ جو تصور آفاقي تصور هو. 
باقي جيسين تاٿين جبري محنت جو واسطو آهي ت اهو معاملو بلڪل 
اين آهيٰ ۾ ..-- نامو نن هونہدو آهي. ان کانسواءِ ۽ ان ۾ ڌمڪي ب 
ضروري آهي. ان ڪري ظلہ وڌندو ويندو آهي. اسان جا سمنڊ پار جا فوجي 
”مادر ڪا جي انساني برادريءَ جي تصور کي رد ڪري ڇڏين ٿا ۽ ۽ آنساني 
نتسل تي هٺ جا نهيل ڪجه اصول مڙهي ڇڏين نا. جيْن تہ ڪوبہ شخص 
ڏوھہ ڪرڻ ”00 9 
قتل ڪري سگهي ٿو., ان ڪري آهي فوجي اهو اصول ٺاهيندا آهن تہ ديسي 
باشندو, اسان جهڙو انسان ناهي. آسان جي فو جن جي حوالي هيءُ ڪم آهي تہ 
آهي هن ڇزيءَ عقيدي کي حقيقت ۾ تبديل ڪن. انهن کي اهو ب حڪم ڏنو 
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ويندو آهي ت اهي نفتح ڪيل ملڪ جي رهاڪن کي ”مثناهين درجي جي 
باندرن” تائين پهڃاٿين, تہ جيكن انهن کان نو آبادڪار, بار برادريءَ جو ڪم وٺڻ 
جائز قرار ڏئي سگهن. بيٺڪن ۾ تشدد جو استعمال رڳو انهيءَ ڪري ن ٿيندو 
آهي تہ ان جي ذريعي غلامن کي ڪجه مفاصلي تي رکيو وڃي. پر مقصد هيءُ 
هوندو آهي تہ انهن غلامن جي انسانيت ختم ڪئي وڃي. هن ڳالهہ جي هر 
ممڪن ڪوشش ڪئٿي ويندي آهي تہ سندن روايتن کي مٽايو وڃي. سندن 
زبان جي جاءِ تي پنهنجي زبان رائج ڪئي وڃي. ۽ سندن تهذيب کي ٻيءَ 
ڪنهن تهذيب ڏيڻ بنا برباد ڪيو وڃي. رڳو جسماني ٿڪاوٽ ئي کين ماٺ 
ڪرائي ڇڏيندي: بک ۽ بيماريءَ جي باوجود هنن ۾ جيڪڏهن ڪو ولولو 
باقي رهيو تہ خوف انهيءَ ڪہ کي مڪمل ڪري ڇڏيندو. هارين تي بندوقون 
اُڀيون ڪيون وينديون آهن, غير فوجي انهن جون زمينون ڦرڻ ايندا آهن ۽ 
ڇهبڪ هڻي هڻي, کين مجبور ڪندا آهن تہ اهي هاري سندن لاءِ زمين پوکين. 
جيڪڏهن ڪو هاري طاقت آزمائيءَ لاءِ تيار ٿيندو آهي تہ فوجي ان تي گولي 
هلائيندا آهن ۽ اُن جي لاش زمين تي دير ٿي ويندو آهي ۔۔ ۽ جيڪڏهن هو 
هٿيار ڦٽا ڪري ٿو ت پاڻ ذليل ٿو ٿئي ۽ انسان ئي نہ ٿو رهي. شرم ۽ خوف 
هن جي جسم ۾ ڏار وجهي ڇڏيندا آهن ۽ هن جي اندر جي شخصيت ٽڪر 
ٽُڪر ٿي ويندي آهي. سارو ڪاروبار فاتحانہ انداز ۾ ماهرن حجى ذريعى هلى ٿو ۔ 
”نفسياتي ادارا" ڪاله قائم نہ ٿيا آهن ۽ نہ ”برين واشنگ” ڪالھ ٿي ”09 
آٿي آهي. تڏهن بہ انهن ڪوششن هوندي بہ ڪٿي مقصد حاصل تن ٿيو آهي. نہ 
ڪانگوءَ ۾٬‏ جتي شيدين جا هٿ وڍيا ويندا هئا, نہ انگولا ۾ 3 


بين ماڻهڻ :يي ڃين .زا +ايتري تالا لکڳايا :يا آة آهو او خوان ثزالتتا 
کي جانور بنائڻ ناممڪن آهي. آءِ صرف اهو ٿو چوان ت توهان اُن حد تاٿين أُن 
وقت تائين وڃي نہ ٿا سگهو, جيسين تائين غلامن کي حد کان وڌيڪ ڪمزور 
ن ٿا ڪريو. رڳو مُڪن سان ڪم ڪون هلندو. توهان کي بک وڌيڪ وڌائڻي 
پوندي. ۽ غلاميءَ ۾ اهائي ڏکيائي آهي. اهو ان ڪري, جو توهان جدهن 
پنهنجيءَ ٿي جنس جي ڪنهن شخص کي پاليل جانور بنايو ٿا ت توهان ان جي 
ڪم جي صلاحيت کي گهٽ ڪري ٿا ڇڏيو. توهان هن کي جيترو گهٽ 
ڏيندئو, اهو ان کان وڌيڪ تو هانکي مهانگو بوندو, جيترو هڪ هاري توهان 
کي آڻي ڏيندو. انهيءَ ڪري. نوآبادڪار هن ڳالھ تي مجبور ٿي ويندا آهن ت 
غلام کي بنھ هيڻو ڪري ڇڏين. ان جو نتيجو ماڻهوءَ ۽ جانور جي وڃ م 
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”ديسي باشندو” نڪرندو, ٽٽل, بکيو, بيمار, ڊنل, پر رڳو هڪ خاص حد 
تائين. اهو انسان ڪارو هجي يا هيڊو, ڳاڙهو هجي يا اڇو,. هڪجهڙيون خاصيتن 
جو مالڪ هوندو آهي: مڪار, سُست ۽ ڇور, جنهن جو گذران جو ڪوب 
ذريعو نہ هوندو آهي ۽ هو رڳو تشدد کي ئي سمجهندو آهي. 

ويچارو نوآبادڪارا ان جا تضاد هاڻي وڌيڪ ڻت بدا آهن ًٌٍ 
۽ هن جو حال ابتر ٿيڻ لڳندو آهي. کت كني اٿ يڻ کي ه:: لت ات تن ٿن 
قتل ڪري ڇڏي _ جيئن ڇريائپ جي باري ۾ چيو ويندو آهي. ليڪن اهو 
ناممڪن آهي. ڇو تہ اهو نو آبادڪار, انهن جي لٽ مار بہ ڪري ٿو. هاڻي 
جين ت هو پوريءَ ريت قتل عام نہ ٿو ڪري سگهي ۽ غلاميءَ کي جانورن 
جي سطح نائين نہ ٿو پهچائي سگهي, ان ڪري سندس انتظام ڍرو ٿيڻ لڳي 
ٿو, مين پوئتي هلڻ شروع ڪري ٿي, ۽ هڪ سخت گير منطق, .امن کي 
پرماريت جي خاتمي لاءِ مجبور ڪندو آهي. ليڪن اهو سڀ ڪجه هڪدي نہ 
ٿيندو آهي. اول. اول تہ يوربي حڪومت جاري رهندي آهي. يوربي جنگ ۾ 
هارائي ڇڪو هوندو آهي. پر اها شڪست ظاهر ن هوندي آهي: هن کي اڃا 
اها سحاڻب َ‫ ٿيندي آهي تہ ديسىق باشندو, أًحا 3 ”اذ ديس" ٿيو آهی. انهيءَ 
بوربيءَ جون ڳالهيون ٻڏڻ سان معلوم ٿيندو تہ اهو ديسين سان ٻُرو سلوڪ ان 
آهي. تنهن کي ختم ڪري يا دٻائي ڇڏي. اهڙيءَ ريت ٽن نسلن کان پوءِ اها 
خطرناڪ جبلت ظاهر نہ ٿيندي. سوچڻ گهرجي تہ بورپيءَ جي مراد ڪهڙي 
خظر ناڪ چبدت آهر؟ اها جنلت جرنڪتا غلايڻ هي بنالڪنڻ ټي فثل جي 
هه ني لد يي الا هي اهر 
جو رڂ هاڻي خود سندس طرف مڙي چڪو آهي. انهن مظلوہ هارين جي 
بربريت ۾ ڇا هو پنهنجي نو آبادڪارانہ بربريٺ کي ڀروڙي نہ ٿو سگهي. جيڪا 
انهن هارين جي رڳ رڳ ۾ رچي چڪي آهي, ۽ جيڪا هاڻي لاعلاج آهي. 
انهيءَ جو سبب ڳولڻ ڏاڍو سولو آهي. هي نادرشاهي مڂلوق, پنهنجيءَ بي پناهِ 
طاقت جي نشي ۾ سرشار ۽ ان جي خاتمي جي خوف ۾ ويڙهيل, هاڻي اهو 
.0-99 2 .هه 
هاڻي هوءَ پاڻ کي انسان جي بدران ”ڪوڙو”(ڦٽڪو) يا ”بندوق" سمجهڻ لڳي 
ٿي۔ ين کي آهي تہ جيڪڏهن ديسي باشندن جي جبلي محرڪن 
جون راهون متعين ڪيون وڃن, ت پوءِ ”گهٽ نسل” جي ماڻهن کي پاليل 
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جانورن جي درجي تي آڻي سگهجي ٿو. ليڪن انهيءَ عمل دوران هو انساني 
يادن ۽ انهن تي چٽيل آڻ مٽ نشانن جو محاسبو ن ٿو ڪري. ان کان سواءِ 
هڪ ٻي ي۔ آهي. جنهن کي هو بنهہ سمجهي ن ٿو سگهي. ۽ اها هيءَ ت 
اسان پنهنجي اُن اصلي حيثيت کان, جيڪا ٻين اسان کي ڏنى آهیي, ڀرپور 
انڪار ڪريون. اسان چيو هو ”ٽي نسل!” مگر ٻي پيڙهي. جڏهن پنهنجون 
اکيون کولي ٿي تَ اها پنهنجن ماٿٽن تي ڪوڙا وسندي ڏسي ٿي. نفسياتي طب 
جي اصطلاح ۾ اها پيڙهي پوري عمر لاءِ ”زخمي” ٿي وڃي ٿي. ليڪن تشدد 
جو اهو لڳاتار سلسلو هن کي صفا دٻائڻ جي بدران هڪ اهڙي ناقابل برداشت 
تضاد ۾ مبتلا ڪري ڇڏي ٿو, جنهن جو ڪيتو پورپي نوآبادڪار کي سگهو يا 
دير سان ڀوڳڻو پوندو. ان کان پوءِ جڏهن ان تشدد دوران پليل پيڙهيءَ جو 
ارادو اچي ٿو, ۽ جڏهن اها اُهو سمجهڻ لڳي ٽي تہ بک, ذلت ۽ مصيبتون ڇا 
هونديون آهن. تڏهن سندس جوش ۽ جذبو, ٻرندڙ جبل وارو زور ۽ شور اختيار 
ڪري وئي ٿو. ان وقت انهن بکين ۽ اگهاڙن ۾ ايتري طاقت پيدا ٿي, اڀري 
اڇي ٿي, حيتري ظالم قوتن انهن کي دٻائڻ لاءِ خرج ڪٿي هئي. توهان چو ٿا 
نہ آهي تشدد کان سواءِ ڪجھ ب سمجهڻ لاءِ تيار ناهن, بلڪل صحيم! ابتدا 
ابتدا ۾ ت تشدد رڳو ٻاهريون نوآبادڪار ٿي ڪري ٿو ۽ پوءِ ديسي, جلد ئي 
انهيءَ تشدد کي پنهنجيءَ آزاديءَ جو هثيار ڪري قبول ڪن ٿا. انهيءَ جو 
مطلب اهو ٿيو تہ اسان جو ٿى تشدد اسان کي امانت باسلامت وايس ڏنو پيو 
وڃي. بلڪل اهڙي نموني. جهڙي نموني آرسيءَ ۾ اسان جي ئي شڪل اسان 
سان ملڻ لاءِ اڳتي وڌي اچي ٿي. انهيءَ سلسلي ۾ ڪابہ غلط فهمي نہ هئڻ 
گهرجي. هيءَ جرياثپ واري ڪاوڙ, هي تلخي ۽ بدمزاجي. اسان کي تتل 
ڪرڻ جي هر وقت خواهش, هي رڳن جي تڻڪ, جيڪا ڍري ٿيڻ کان 
گهسِرائي ٿي. اهو سڀ ڪجه انهن کي انسان بنائي نُو, انسان ! رڳو 
”0 يد ڪري. جو آهى هنن ”0 برادريءَ ج حانور بنائڻ چاهيندا 
آهن < توآبادڪارن. جي ڪري ۽ ثوآبادڪانر سي خلاقز تَموت؛ أنداي ثفرث؛ 
جيڪا هيل تاٿين بنا صورت جي هئي. رڳو اهائي غلام ديسين جي دولت آهي. 
مالڪ کين ٺُلڪاريندو آهي تاو کين جانور بنائڻ ٿو چاهي. ليڪن اهو انهن 
کي صفا ختم ن ٿو ڪري. جو ت ان جو پنهنجو مفاد کين وچ ۾ ٿي روڪي 
ڇڏي ٿو. بس. هي ا3 ديسي ” أًحا ب انساني حيثيت برقرار رکن ٿا. انهيءَ جو 


سبب جابرن جي قوت ۽ ڪمزوري آهي. جيڪا ديسين ۾ پهچي. جانورن جي 
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درجي داخل ٿيڻ کان صاف انڪار جي صورت اختيار ڪري ٿي وٺي. ان کان 
پوءِ جيڪي ڪجه۔ ٿئي ٿو. تنهن کي اسان چڱيءَ ريت سمجهي سگهون ٿا. آهي 
فطرىي طرح سُست هوندا آهن. اها بہ شرارت انگيزيءَ جي هڪ صورت آهي. 
آهي مڪار ۽ چور هوندا آهن. ٿورو اندازو تہ لڳايو! ليڪن انهن جون ننڊيون 
ننڍيون جوريون هڪ اهڙي مزاحمت جي شروعات آهن. جيڪا اڃا غير منظم 
هي خير اهو ت ڪجه ب ناهي. انهن ۾ اهڙا ماڻهو ب هوندا آهن, جيڪي 
خالي هٿين بندوقن سان ٽڪر ابا آهن. آهي انسان انهن ڪمزور غلامن جا 
هيرا آهن. ٻيا پاڻ کي انساني درجي تي واپس آڻڻ لاءِ يورپ وارن کي قتل ڪندا 
آهن. اهڙن کي يورپ وارن جي فوج هڪدہ گوليءَ جي منهن مان ڪڍندي 
آهي. هاڻي اهي ڇور هجن یا شهيد, انهن جي ڀيڙا. ڊنل عوام کي انهن بلندين 
سان همڪنار ڪندي آهي. ها ڊنل, ان ڪري جو انهيءَ نٿينءَ سطح تي 
بينٺڪي تشدد, ديسي باشندن جي دلين ۾ خوف ۽ هييت جي زبردست لهر 
پيدا ڪندو آهي. انهيءَ خوف مان منهنجي مراد نرو خوف ناهي, جيڪو هو 
اسان جي تشددد جي بييناھ وسيلن جي ڪري منخسوس ڪُندا آهن, .يران 
خوف مان مراد اهو خوف آهي. جيڪو هن جو بييتاھ غصو هن ۾ پیيدا 
ڪندو آهي. با تل ون زان تبت اھ داخلي 
مجبوريءَ ۽ قتل جي خواهش جي وچ ۾. جيڪا هنن جي روح جي گهراين مان 
پيدا ٿيندي آهي ۽ جنهن کي هو هميشه سڃاڻي نہ سگهندا آهن, گهيرجي ويندا 
آهن. ان ڪري, جو پهرين پهرين تشدد هنن طرف ناهي ٿيندو. اهو تشدد اسان 
جو ٿي هوندو آهي. جيڪو هنن ۾ گهڙي. کين ٽڪرا ٽڪرا ڪري ڇڏيندو 
آهي. انهن مظلوم انسانن جو پهريون عمل هيء؛ هوندو آهي ت اُهي پنهنجي لڪل 
غعصي کي اندر ئي اندر دٻائي ڇڏيندا آهن. اهڙي عمل کي هنن ۽ اسان جا 
اخلاقي قدر خراب قرار ٿا ڏين, مگر اهو عمل هن جي انسانيت جي آخري 
پناه گاھهہ آهي. ٍ ِ‫ 

فينن کي پڙهو. توهان کي خبر پوندي تہ ڪهڙيءَ ريت پنهنجيءَ 
بيوسيءَ جي حالت ۾ ديسي باشندن جي اجتماعي لاشعور جو اظهار انهن جي 
چريائپ وارين قتل جي ڪري حرڪتتن ۾ ٿئي ٿو. جيڪڏهن اهو دٻيل غصو 
ٻاهر نڪرڻ لاءِ ڪا واٽ نہ لهي سگهي, ت اندر ٿي اندر دکي دکي مظلوم 
انسان کي ئي تبياھہ ڪري 9 با کي انهيءَ ڪي مان 7 ڪڍڻ لاءِ 
دسي باندا پنهتصو بازڊ يڪيشجي ات قتلل نڪندا آهڻ. ين اهر 
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ڪمزوريءَ واري حالت ۾ هو اصلي دشمن جو مثقابلو نہ ڪري سگهندا آهن, 
ان ڪري مختلف قبيلا باڻ ۾ وڙهندا آهن ۔ ۽ توهان بيٺڪي حڪمت عمليءَ 
تي ڀروسو ڪري سگهو ٿا, ت اها هئن جي باهمي دشمنين کي برقرار رکندي 
آهي. اهو شخص جيڪو پنهنجي ڀاءُ جي خلاف ڇاقو کڻي ٿو, سو هيئن ٿو 
سمجهي جهن هجن گڏيل لث جن يڪل کي هميشہ مستدالا خند 
ڪري ڇڏيو آهي. جيتوڻيڪ ڪنفاري طور استعمال ٿيندڙ هي مفتول, پنهنجي 
رت جي اج پوريءَ طرح اُجهائي نہ ٿا سگهن. توبن جي خلاف قدم وڌائڻ کي 
هو صرف هڪ ئي طريقي سان روڪي سگهن ٿا, ۽ اهو هيءُ تہ هو اسان جو 
ڪم پورو ڪن . اهڙيءَ ريت هو پاڻ انسان ڪُشيءَ جو ڪم تيز ڪري 
ڇڏيندا آهن, جنهن کي هو پهرين رد ڪندا آهن. نوآبادڪارن جي ”9 
نگاهن جي سامهون هو پنهنجن ئي ماڻهن کان بڄڻ لاءِ مافوق الفطرت عنصرن کي 
ڍال وانگر استعمال ڪندا آهن. ڪڏهن قديہ ۽ ڊڀ ڏياريندڙ ديو مالائي رسمن 
کي زنده ڪندا آهن ۽ ڪڏهن وهم پرستيءَ جي ٻنڌڻن ۾ پاڻ کي جڪڙي 
ڇڏيندا آهن. اهڙيءَ طرح وهم وسوڙل انسان پنهنجبن داخلي ضرورتن کان فرار َ 
حاصل ڪندو آهي. هو ڪن اهڙين رسمن سان پنهنجو پاڻ کي وابستہ ڪري 
ڇڏيندو آهي. جيڪي هر وقت سندس ڌيان پاڻ ڏانهن ڇڪائينديون رهنديون 
آهن. هو ناج ڪندا آهن ۽ ناج کين مشغول رکندو آهي. اهو رتص. انهن رڳن 
جي ڏکوٿيندڙ ڇڪ کي ڍرو ڪندو آهي. ان کانسواءِ اهو رقص ڳجهي نموني. 
۽ گهڻو ڪري انهن جي بيخبريءَ ۾, اهڙي انڪار جو ٻهروپ هوندو آهي. 
جنهن جو اظهار هو سنئون سڌو نہ ڪري سگهندا آهن ۔ ۽ اهو رقص ٻهروپ 
هوندو آهي ان قتل جو, جيڪو هو نہ ڪري سگهيا آهن. ڪن علائقن ۾ هو 
آخري حربو استعمال ڪندا آهن ‏ يعني ”روحن سان ميلاپ” ‏ ماضيءَ ۾ 
اهو هڪ سادو سودو مذهبي نجربو هو, جنهن جو مطلب هو عقيدت مندن جو 
پاڪ ۽ اعليٰ شين سان راز و نياز: مگر هاڻي هو ان کي ذلت ۽ نامراديءَ جي 

ممبو جمبو ۽ قبيلي جا ٻيا اوتار, هتن تي نازل ٿيندا آهن ۽ مٿن 
ڇانئجي. سندن تشدد کي ڪن جي ڪيفيت َپ برباد ڪندا آهن. ايتري 
تائين جو اهو تشدد مڪمل طرح نڪري ويندو آهي. ان نموني سان اهي اوتار 
انهن جو بڃاءَ ڪندا آهن. ٻين لفظن م غلام ماڻهو پرماري ڪشيدگيءَ کان پاڻ 


کي اهڙيءَ ريت بجائيندا آهن. ۽ مذهبي ڪشيدگيءَ ۾ پناهہ ڳوليندا آهن. اُن 
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جو اچرج جهڙو نتيجو هيءُ نڪرندو آهي. جو اُهي انهن ٻنهي ڇڪتاڻن کي پاڻ 
۾ ملائي ڇڏيندا آهن,. ۽ انهن مان هر هڪ ٻئي جي لاءِ طاقت ثابت ٿيندي 
آهي. پوءِ ڪڏهن وهم پرستيءَ جي هيءَ صورت ٿيندي آهي, جو وهمہ ۾ 
مبتلا شخص, جيڪو پنهنجي ڀوت جي هر وقت جي مهڻن کان تنگ اچي ويندو 
آهي _۔ ۽ هڪ ڏينهن فرشتي جو آواز ٻڏڻ شروع ڪندو آهي, جيڪو کيس 
مبارڪباد ڏيندو آهي۔. ليڪن مهڻن جو سلسلو پوءِ ب بند نہ ٿيندو آهي ۔ هاڻي 
رڳو آيترو ٿيندو آهي. جو مهڻن کان پوءِ مبارڪ بہ ملندي رهندي آهي. اها 
هڪ حفاظتي ترڪيب آهي. مگر قصو ب اتي ئي پورو ٿي ويندو آهي, ذات ٻہ 
اڌ ٿي ويندي آهي ۽ مربض چريائپ جو شڪار ٽي ويندو آهي: مگر ڪن ٻين 
چونڊيل بدقسمتن لاءِ هڪ ٻيو جن بہ ٿيندو آهي, جنهن جي باري ۾ اسان اڳ 
۾ ڳالهائي چڪا آهيون, ۽ اهو آهي مغربي تهذيب! تون چوندين ت آءٌ جيڪڏهن 
انهن جي جاءِ تي هجان ها تہ ٻين جي بجاءِ پنهنجي ٿي ممبو جمبو کي ترجيح 
ڏيان ها. بلڪل نٺيڪ! تو صورتحال سمجهي ورتي آهي. پر اڌوري: ان ڪري 
جو تون انهن مان ناهين, يا گهٽ ۾ گهٽ اڃا تائين ناهين. جيڪڏهن ن, ت پوءِ 
توکي خبر پئجي وڃي ها تہ هو چونڊ نہ ٿا ڪري سگهن. هنن کي ٻئي رکڻا پون 
ٿا. ٻ دنيائون؟ جنهن جو مطلب آهي ٻہ مرگهيون ‏ هو سڄي رات رقص ڪندا 
آهن ۽ صبح جو سوير گڏيل دعا ٻُڌڻ لاءِ ڪَنا ٿي ويندا آهن. ڏينهون ڏينهن ڏار 
وڌندو ويندو آهي. اسان جو دشمن سندس ڀاثرن جو ساٿ ڇڏي, اسان سان 
ملي ويندو آهي. سندس ڀائر بہ ان جي بيروي ڪندا آهن. ”ديسي باشندي” 
جي صورتحال هڪ اهڙي صورتحال ٿئي ٿي, جيڪا نوآبادڪار خود بيٺڪي 
عوام جي اجازت سان, نہ صرف اتي پکيڙي ٿو, پر ان کي برقرار ب رکي ٿو. 
انسانى حالتن جى هڪ تٿى وقت دعويٰ ۽ انهن کان انڪار _ اهو 
ڌماڪي سان ڦاٽندڙ تضاد آهي. ۽ انهيءَ جي ڪري ئي ڌماڪو ٿيندو آهي. اها 
ڳالھ تون بہ سمجهين ٿو ۽ مان بہ؛ ۽ اسان جو دور اهو دور آهي. جنهن ۾ تار 
کي با لڳائي پٿي وڃي. جڏهن وڌندر آبادي پاڻ سان گڏ گهڻو ڏڪار آڻي ٿي 
۽ جڏهن هي تازا ڄاول ٻار, موت کان وڌيڪ زندگيءَ کان ڊنل نظر ٿا اڃن _ تت . 
پوءِ اهڙي صورت ۾ تشدد جو سيلاب سمورين رڪاوٽن کي وهائي ويندي 
آهي۔ الجزاثر ۽ انگولا ۾ جيڪڏهن يوربي نظر اچي نو ت قتل ڪيو ٿو وڃي. 
هي او وقت آهي: جنهن اناخ شاافتيان ابناڻ ذانيش وايس «وڻين رهظا آهره 
هي تشند جو يون اذور آهئد هاڻي انهيءَ خو وهڪرو اساڻ ڏانهڻ آهي- انهيءَ 
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جو حملو اسان تي ٿي رهيو آهي, پر اسان اڳ جيان اڃا بہ ان ڳالهہ کي نٿا 
سمجهون, ت اسان ئي ان ڳالھ جو آغاز ڪيو هو. ”آزاد خيال” هاڻي حيران 
آهي۔ هاڻي اُهي خود تسليم ڪن ٿا تہ اسان ديسين سان خوش اخلاقيءَ جو 
سٺو مظاهرو نہ ڪيو. ٻيو هيءَُ ت اها چڱي ۽ سمجه ڀري ڳاله ٿئي ها. جو 
اسان کين ڪجه نہ ڪجه حق ت ڏيئي ڇڏيون ها. هو انهيءَ کان وڌيڪ 
ڪجه ن ٿا چاهين تہ اسان ڏيهين کي ٿورو ٿورو ڪري بنا سفارش, انهيءَ 
مخصوص ڪلب جو ميمبر بنائي ڇڏيون ها, جيڪا اسان جي جنس جي 
ڪلب آهي: ۽ هاڻي هي وحشت خيز چريائپ وارو لاڙو انهن ”آزاد خيالن سان 
ب اهڙوئي ورتاءُ ڪري رهيو آهي. جهڙو بڇڙن نوآبادڪارن سان. وطن (يورڀ) 
جي کاٻي ڌر وارا بہ پريشان آهن. آاهي ديسي باشندن جي صحيح صورتحال کان 
واقف آهن, ۽ ان انتهائي ظلہم کي سمجهن ٿا, جنهن جو شڪار ديسي باشندن 
کي بنايو ويندو آهي. هو انهن جي بغاوت کي خراب نت ٿا سمجهن, ان ڪري 
جو هنن کي خبر آهي ت انهيءَ بغاوت پیدا ڪرڻ جو سبب پورپ وارن جا 
ڪارناما ئي آهن. ان سڀ ڪجه هوندي ب کاٻيءَ ڌر وارا سوجبن ٿا تہ آخر هر 
شيءِ جي حد ٿيندي آهي. هي گوريلا اهو ڏيکارڻ لاءِ سَندرو ٻڌيو بيٺا آهن تت 
اهي بهادر آهن. اهو ثابت ڪرڻ لاءِ تہ اهي بہ انسان آهن. ان کان بهتر ٻيو 
ڪوب طريقو ناهي. ڪڏهن ڪڏهن کاٻيءَ ڌر وارا انهن گوريلن کي ڇينڀيندا 
آهن ت, ”توهان حد کان وڌي رهيا آهيو. هاڻي اهڙيءَ حالت ۾ اسان توهان جي 
وڌيڪ حمايت نہ ٿا ڪري سگهون.” 
ديسى باشندا انهن جي حمايت جى ڪاب پرواهہ نہ ڪندا آهن. 
کاٻي ڌر وارن جي حمايت سان هنن کي جيڪو فائدو ٽي سگهي ٿو, ان کي هو 
ڪنهن بہ وقت ٺڪرائڻ لاءِ تيار رهندا آهن. هڪ دنعي جنگ شروع ٽي تہ هئن 
کي هن پڪيءَ يختيءَ حقيقت جي خبر پئٌجي ويندي ت اسان مان هر هڪ 
پنهنجو ڪردار ادا ڪيو آهي ۽ غاصبن کان ڪجه نہ ڪجه ضرور ڦريو آهي. 
هاڻىي هو ڪنهن سان بہ سٺو برتاءُ نن ڪندا. 

هاڻي هن کي محض هڪ فرض ادا ڪرڻو آهي. ۽ هڪ مقصد 
حاصل ڪرڻو آهي. يعني هر ممڪن طريقي سان سامراج کي پنهنجي ملڪ 
مان ٻاهر ڌڪي ڪڍن. اسان کان' وڌيڪ دورانديش ماڻهو نيٺ انهيءَ فرض ۽ 
مقصد کي تسليم ڪندا, ليڪن انهيءَ آزمائش م اسان کي مجبورا آهى غير 
ابا را ينا برتڊا: چيڪ هي اڊيئار .ما تين درض. زار مقالوي: 
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انسانيت جي منشور حاصل ڪرڻ لاءِ استعمال ڪندي. ان ڪري, ترت کين 
اهو منشور ڏيڻ گهرجي. تہ جيٿن اهي پُرامن طريقي سان پاڻ کي ان منشور جي 
لائق بنائڻ جي ڪوشش ڪن. ڏٺو توهان ت. اسان جا اعليٰ ترين ماڻهو ب نسلي 
تعصب کان پاڪ ناهن! 

بهتر آهي تہ اهي فينن پڙهن. هو انهيءَ ڳاله کي واضح ٿو ڪري تہ 
هيءُ نہ دٻجندڙ تشدد رڳو ڪاوڙ ۽ غصو ناهي, نہ وحشي جبلتن جو اظهار 
آهي. نہ ئي هيءَ احتجاج آهي. پر هيءَ اهو عمل آهي. جنهن جي ذريعي انسان 
پاڻ پنهنجي تخليق ڪري رهيو آهي. منهنجو خيال آهي اسان بہ ڪڏهن انهيءَ 
خشيدت کي سسجهندا فقاو نهان اك روسان چڪا اه يزات شڊ 
جي ٿڦٽن جو علاج, اخلاق جي اظهار سان ممڪن ڪونهي. انهن ڦنن جو ملم 
وري بہ تشدد ٿي آهي. ديسي باشندو پنهنجن هٿيارن جي طاقت سان نوآبادڪار 
کي ڌڪي ٻاهر ڪڍي. سامراج جي پِبدا ڪيل اعصابي بيمارين جو علاج 
ڪندو آهي. جڏهن هن جي ڪاوڙ ختمہ ٿي ويندي آهي, تڏهن هو پنهنجي 
وڃايل معصوميت واپيس ڪري وٺندو آهي. پنهنجي ذات جي سڃاڻپ حاصل 
ڪري وٺندو آهي ۽ اهڙيءَ طرح پاڻ کي تخليق ڪندو آهي. اسان 9 
آزاديءَ جي انهيءَ جنگ کان بلڪل ڀري آهيون. سي ان کي بربريت جي فتح 
سمجهندا آهيون. ليڪن اها جنگ, خودبخود آهستي آهستي مگر يقيني طور 
باغين جي آزاديءَ جي ضمانت بنجي ويندي آهي, ان ڪري, جو هوريان 
هوريان انهن جي چوڌاري سامراجي انذيرا ختم ٿيندا ويندا آهن. اها حنگ هڪ 
ڀيرو شروع ٿي ت ان کان پناه. ممڪن ٿي ڪانہ آهي. توهان پاڻ ڊڄو يا ٻين کي 
ڊيڄاريو. يعني يا ت توهان پنهنجو پاڻ کي مصنوعي زندگيءَ جي رحم و ڪرم 
تي ڇڏي ڏيو, جيڪا زندگي توهان کي ٽڪرا ٽڪرا ڪري ڇڏيندي, يا توهان 
باضابط زندگيءَ جو پيدائشي حق حاصل ڪريو. 

جڏهن هاري پنهنجي هٿ ۾ بندوق کڻندو آهي (وڏيري جي خدمت لاءِ 
نہ) تہ پراڻن ڏندڪٿائي قصن ۽ رسمن جو اثر بلڪل ختم ٽي ويندو آهي. هڪ 
هڪ ڪري هو سمورين رڪاوٽن کي هٽائي ڇڏيندو آهي. هڪ باغيءَ جو 
هٿيار. سندس زندگيءَ جي ضمانت آهي۔ ان ڪري جو جنگ شروع ٿي تہ قتل 
ڪرڻو ٿي پوندو آهي. ڪنهن بوربيءَ کي قتل ڪرڻ جو مطلب. هڪ ڪم بہ 
ڪاڄ هوندو آهي؛ يعني ظالہ ۽ مظلوم انسان ٻئي هڪ ٿي وقت ختمہ ٿي 
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شخص, پهريون ڀيرو پنهنجن پيرن هيٺان قومي سرزمين محسوس ڪندو آهي. 
انهيءَ گهڙي قوم هن کان پري ن هوندي آهي. هو جتي ويندو آهي قومہ هن 
سان گڏ هوندي آهي ۽ هن جي نظرن کان ڪڏهن پري نہ ٿيندي آهي؛ ان ڪري 
جو اها هن جي آزاديءَ سان هم آهنگ هوندي آهي. لبيڪن پهرئين ئي لوڏي 
سان سامراجي فوج ڪارروائي سشروع ڏيندي آهي. ۽ تڏهن يا تہ سڀ متحد ٿي 
ويندا آهن يا قتل ٿي ويندا آهن ۽ قبائلي دشمٽيون ختم ٿي وينديون آهن. ان 
جو پهريون سبب هيءُ آهي تہ انهن دشمنين سان انقلاب کي چيهي رسڻ جو 
انديشو هوندو آهي: ليڪن وڌيڪ گهرو سبب هيءُ آهي ت پهرين بہ انهن هن 
کان سواءِ ٻيو ڪوب ڪم ن ڪيو ت تشدد جو رخ غلط دشمنن ڏانهن موڙيو 
هٿائون ۔ ۽ جيڪڏهن آهي دشمنيون باقي رهجى وڃن ٿيون, جيئن ڪانگو ۾. 
تہ ان جو سبب هيءَ آهي تہ انهن کي اخ جا اڀجنت پزلزار رن[ اهڻ: 

قوم اڳتي قدم وڌائيندي رهندي آهي. پنهنجي هر فرزند لاءِ اها 
اتي موجود هوندي آهي. جتي هن جا سڀ ڀاثر رڻ ۾ راماڻا ڪندا آهن. اهڙي 
وقت ۾ اهو احساس, جيڪو هو پاڻ ۾ هڪ ٻئي لاءِ رکندا آهن, سو ان نرت 
کان بلڪل مختلف هوندو آهي. جيڪا هو توهان جي لاءِ محسوس ڪندا آهن. 
هو پاڻ ۾ ڀاٿر آهن. أُن ڪري جو هنن مان هر هڪ قتل ڪندو آهي ۽ ڪنهن 
بہ وقت قتل ڪرڻ لاءِ تيار رهندو آهي. 

فينن پنهنجن پڙهندڙن کي ”ڇڙواڳيءَ” جي حدن ۽ ”تنظيم ” جي 
ضرورت, ۽ اُن جي خطرن کان واقف ڪندو رهي ٿو. تڏهن بہ تحريڪ جي هر 
موز تي هو کڻي ڪڀترو ئي ڪم ڇو نن ڪندو هجي. انقلابي شعور گهرو 
ٿيندو ويندو آهي. رهيل سهيل مونجهارا ختم ٿيندا ويندا آهن. هاڻي الجزائري 
قومي محاذ آزاديءَ جي سپاهيءَ جي مانحتيءَ واريءَ الجهن جي باري ۾ گفتگو 
ڪرڻ جي ڪابہ ضرورت تن رهندي آهي. 
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آهي. پهرين تہ اُهي ايتريون هيون, جو انهن جي سوج ٿي هن لاءِ موت آڻيندي 
هئي. پر هو انهن کي نظرانداز ڪريو ويٺو هو, ۽ هاڻي هو انهن کي پنهنجي لاءِ 
لازمي تصور ڪري ٿو. هيءُ تششدد جيڪو عوام مان ڦتي ٿو ۽ جيڪو عوام 
کي لڳاتار پنج سال ثابت قدم رکي ٿو اٺ سال جيئن الجزاثئر وارن ڪيو 
آهي. انهيءَ تشدد م فوجي. سباسي ۽ سماجي ضرورتن کي هڪ ٻئي کان ڌار 


نٿو ڪري سگهجي. جنگي ڪمان ۽ عهدن جا سوال پيدا ڪري. اهڙا نوان 
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دانجا تيا ر ڪيا ويندا آهن. جيڪي اڳتي هلي ۱ من جا پهريان بنيادي ادارا بڻيأ ‏ 
هاڻي نين روايتن جو انسان خوفناڪ حالتن مان پيدا ٿيل مستقيل جو انسان هوندو. 
هاڻي اسان هن کي هڪ اهڙي تانون جي ذريعي جائز حق حاصل ڪندي ڏسون 
ٿا. جيڪو هر روز جنگ مان ٺهي ٿو ۽ ٺهندو آهي. هڪ دنعو جڏهن آخري 
نوآبادڪار قتل ٿي ويندو, يا وطن موٽي ويندو يا ڏيهبن ۾ ضم ٿي ويندو, تہ 
پوءِ ٿورائيءَ جو نسل ختم ٿي ويندو, ۽ ٫ن‏ جي جاءِ اشتراڪيت حاصل ڪري 
وئندي. ليڪن ايترو ئي ڪافي ناهي ۽ هڪ باغي انهيءَ تي ماٺ ڪري نہ 
ويهندو آهي. توهان يقين ڪريو ت هو پنهنجي جان جي بازي انهيءَ لاءِ تن ٿو 
لڳائي تہ سابق ”مادر وطن” جي رهاڪوءَ جي حيثيت حاصل ڪري. توهان 
ڏسو! هو ڪيترو پُرسڪون آهي! شايد هو هڪ ٻئي ”ڊين بين فو” جو خواب 
ڪي 9 
رهيو آهي. هو تہ هڪ فقير آهي. جيڪو پنهنجيءَ غريت سان گڏ پوريءَ طرح 
هٿياربند اميرن جي خلاف جنگ ڪري رهيو آهي, فيصلي :ڪن سوڀ جي 
اميد ۾ ۔ ڀا انهيءَ اُميد کان سواءِ ٿي ھو پنهنجن مخالفن کي آيترو ٿڪاٿڻ ٿو 
چاهي. جو اُهي کاٿنس اڪ اهو سڀِ ڪجه خوفناڪ بنصانن کا 

سواءِ نہ ٿيندو. سامراجي فوج بيحد خونخوار ٿي ويندي آهي, علائقن کي 
نشانو بنايو ويندو آهي, باغبن جي خانمي لاءِ مختلف اٽڪلون عمل ۾ آنديون 
وينديون آهن. آبادين جا تبادلا ٣‏ آهن, انتقامي ڪارروايون ٿينديون, عورتن ۽ 
ٻارن جو قتل عام ڪيو ويندو آهي۔ باغيءَ کي اها سڀ ڄاڻ هوندي آهي۔ 
هيءُ نون انسان, پنهنجي زندگي ائين شروع ڪندو آهي, ڄڻ سندس حبياتيءَ 
جا پويان پساھ آهن. هو پنهنجي پاڻ کي هڪ امڪاني لاش تصور ڪندو آهي. 
هو رڳو ان خطري کي مڃيندو ئي ناهي تہ نيٺ هن کي قتل ٿيڻو آهي. پر هن 
کي انهيءَ ڳالھ جو يقين هوندو آهي. انهيءَ امڪاني مكل انسان جا ٻار ٻڇا ختم 
ٿي چڪا هوندا آهن. هن ايترن ماڻهن کي مرندي ڏٺو آهي, جو هاڻي هو سوڀ 
کي پنهنجي زندگيءَ تي ترجيح ڏيندو آهي. هاڻي هو پاڻ ن.. پر ٻيا سوڀ جو 
ميوو کائيندا. هو زندگي, موت ۽ ٻين اهڙين سيني شين کان بيزار ٿيل هوندو 
آهي: ليڪن سندس دل جي اها بيزاري, ناقابل يقين شجاعت جو سرجشمو 
آهي. اسان کي اسان جي انسانيت, ناامیديءَ ۽ موت جي ٻئي پار ملي ٿي. 
(۱) ڊين بين ڦو, ويتنام ۾ فرينڇ فڦوجي أڏو, جنهن تي ويٽنامي عوامي فضوج, جنوريَ 


4ع پر حملو ڪيو ۽ 55 ڏينهن جي لڳاتار رات ڏينهن جي ويڙه کان پوءِ, 7 مئي 
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باغي انهن جو واجوڙو آهي. هو جنهن تشؿدد جي تخليق آهي. انهيءَ مان هر 
گهڙيءَ هو پنهنجي انسانيت حاصل ڪري ٿو. اسان هن جي ڪري انسان بڻيا 
رهياسين, هاڻي هو اسان جي بنياد تي انسان بنجي رهيو آهي. مگر هڪ مختلف 
انسان, بهتر صلاحينن جو مالڪ انسان! فينن اتى بيهى رهی ٿو. هن واٽ 
بيكاو دي آهي هر اڻين ناڻهن سوا تاڻندو آهن. جنڪي آزاد يع سد 
مصروف آهن. هو اتحاد جو داعي آهي. .مي سمورن اختلافن ۽ علائتائي 
ويڇن جي ابتڙ پوري عظيم آفريڪي کنڊ جي اتحاد جو داعي آهي. هن پنهنجو 
مقصد حاصل ڪري ورتو آهي. جيڪڏهن سامراجي خاتمي جي تاريخي مظهر 
کي يوري تفصيل سان بيان ڪرڻ چاهي ها ت هو اسان جو ذڪر ب ڪري ها 
مگر هن جي خواهش اها ناهي. پر جڏهن اسان ڪتاب بند ڪريون ٿا تہ مصنف 
تہ پري رهيو, سندس دليل بازي, اسان جي ذهن ۾ جاري رهي ٿي: اُن 
ڪري, جو اسان باغي عوام جي طاتت کي محسوس ڪريون ٿا ۽ پنهنجيءَ 
طاقت سان ان جو جواب ڏيون ٿا ۔ ۽ هاڻي اسان پاڻ ب ان ۾ شامل ٿي وڃون 
ٿا. اين تشدد خود پنهنجي فطرت جي ڪا اي ريو 
جهڙيءَ ريت هن ”اڌ ديسين” کي تبديل ڪيو آهي. اسان مان هر هڪ کي 
پنهنجيءَ پر ۾ ويچارڻ گهرجي. انهيءَ شرط سان, تہ اسان ٿورو بہ سوچيندا 
هجون. اڄ انهيءَ يورپ ۾. جيڪو فرانس. بيلجئم ۽ انگلستان کي رسيل ضربن 
جي ڪري سڪتي جي حالت ۾ آهي. پنهنجي ذهن کي هيڏانهن هوڏانهن 
ڪرڻ اهڙوئي آهي, جهڙو سامراحيت جي جرم ۾ پاڻ کي شامل ڪرڻ. 
هن ڪتاب کي ڪنهن ديباچي جي ڪاب ضرورت نہ هئي. اها ضرورت 
ان ڪري بہ نہ هئي, جو هن جو خطاب اسان سان ناهي. پوءِ بہ مون هي 
ديباڃو ان ڪري لکيو آهي ت جيئن ان جي دليل بازيءَ کي ڪنهن يختي 
نتيجى نائين پهچايان, ڇو ت اسان يورپ وارا ب ڏاڍ جى خاتمي سان لاڳاپيل 
آهيون ‏ يعني اسان مان هر هڪ جي اندر لڪل نوآبادڪار جي پاڙ ڀٽجي رهي 
آهي ‏ جيڪڏهن حوصلو هجي ت اسان پاڻ کي ڏسون تہ اسان جو ڪهڙو 
حال ٿي رهيو آهي. سڀ کان پهرياتين آسان ن کي پنهنجي انسانيت پسنديءَ جي 
انڪشاف جو بلڪل اگهاڙيءَ حانت ہ جائزو وٺڻو آهي., جنهن جو اسان هر 
وقت پرچار ڪندا رهندا آهيون. توهان ان کي بلڪل ننگو ڏسي سگهو ٿا ۽ 
اهو ڪو دلڪش ڏيک ناهي. انز نظريو. ڪوڪ نيڊ آهي ۽ ڦرلٽ جو 
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مڪمل جواز! اُن جا ما لفظ. اُن جي معقوليت جي بناوت, اسان جي ظلم ۽ 
تشدد لاءِ قانونى عذر بٹى رهيو آ هڪ بدا ڳالھِ اي غكيڻ 
يد تا سال ون ان هظ لو لد نيڪ 
آهي. جيڪڏهن توهان مظلوم ناهيو ت پوءِ جڏهن اها حڪومت, جيڪا توهان 
جي ووٽ سان قائہ ٿي آهي, ۽ جڏهن اها فوح, جنهن ۾ توهان جو ننڍو ڀاءُ بنا 
ڪنهن عذر ۽ هٻڪ جي نوڪري ڪري رهيو آهي, نسل ڪشيءَ تي سندرو 
ٻڌي بيهي رهي هجي تہ توهان بلاشڪ ظالم آهيو: ۽ جيڪڏهن توهان مظلوم 
بنجڻ پسند ڪريو ٿا ۽ ڏينهن ٻن لاءِ جيل ۾ وڃڻ جو خوف برداشست ڪريو ٿا 
تہ ان وقت توهان رڳو اهو ٿا ڪريو تہ جيئن پنهنجو لوه باهھہ مان ڪڍي وٺو, 
ليڪن نوهان ان کي ڪڍي ڪونہ سگهندؤ, ان کي آخر تائين اتي ٿي رهڻو 
آهي. ٿورو انهيءَ ڳالهہ کي سمجهڻ جي ڪوشش ڪريو. جيڪڏهن اڄ ئي 
تشدد شروع ٿي وڃي ۽ جيڪڏهن هن سر زمين تي ظلہ ۽ پرماريت ڪڏهن نہ 
رهيا هجن ت پوءِ شايد عظيمہ تشدد جو نعرو جهڳڙي کي ختم ڪري ڇڏي. 
پر جيڪڏهن ساري حڪومت ۽ توهان جا عدم تشدد جا تصور, ٻئي هڪ 
هزار سالن جي ظلم سان مقرر ٿيندا هجن ت پوءِ توهان جو هي پسڀائيءَ وارو 
(يوٿتي موٽ وارو) رجحان توهان کي ظالمن جي صف ۾ بيهاريندو. توهان کي 
اهو چڱيءَ ريت معلوم آهي تہ اسان ڦرلٽ ڪندڙ آهيون. توهان اهو بہ ڄاڻو ٿا 
تہ اسان ”وڏن نون کنڊن“” پهرين سون ۽ ٻين ڌاتن تي هٿ صاف ڪيو ۽ پوءِ 
انهن جي پيٽرول تي: ۽ آهي سڀ يون اسان پراڻن ملڪن ۾ کڻي آياسين. ان 
جا نتيجا بہ شاندار نڪتا. جيئن اسان جي محلاتن, اسان جي گرجا گهرن ۽ 
اسان جي عظيم صنعتي شهرن مان اهو ظاهر آهي ۔ ۽ پوءِ جڏهن اوچتو قيمتن 
گهٽجڻ جو خطرو پيدا ٿيو ت بيٺڪي منڊين جي ڪري اها ضرب نرم پئجي 
ويٿي يا ان جو رڂ بدلجي ويو. دولت سان مالا مال ٿي يورپ پنهنجن رهاڪن 
کي تانوني طور انساني حق ڏنا,. ليڪن اسان جي انسان هجڻ جو مطلب هيءُ 
هي اتان ادا ڪي ڪر تريڪ آهتن« نت اتان ماع ار بنڪد يا 
ڪڻهڻ سج وٿ يئ ساتراحي لك :با مان فائڊڊ ورتو آهين هن ثلو قيڊ قد: 

ٿي. قبشرد جن بخيال ” سيءَ ۾ مبتلا ٿيڻ وارو آهي. ڪلڪتو پيرس کا 
-. هو. هيءَ شهر هر وقت پنهنجي ئي باري م ڳالهائيندو رهي ٿو. ڇا يورپ 
انهيءَ کان ڪجه مختلف آهي؟ ڪڪ وحشي اتر آمريڪا؟ 

خنو زادي. هڪجهڙاٿي, انساني ڀاٿيچارو, محبت. وقار,. حب الوطني. تو وٽ 
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ٻيو ڇاهي؟ انهن سڀني ين جي باوجود اسان ڪن شيدين, گندن بهودين ۽ 
بيهودن عربن جي نسلن جي خلاف تقريرن ڪرڻ کان نہ ٿا رهون. اعليٰ ذهن 
وارا ماڻهو, آزاد خيال يا رڳو نرم دل ماڻهو, اهو احتجاج ڪندا آهن ت اهي هن 
قسم جي غير معقوليت کي سهي نہ ٿا سگهن. ليڪن اهڙي قسم جا ماڻهو يا تت 
غلط فهميءَ ۾ ميتلا آهن يا بي ايمان. ان ڪري جو اسان جي لاءِ نسلي 
ڪڪ ڪا اڪ 
يورپي رڳو غلامي ۽ وحشت جي تخليق سان ئي انسان بڻيو آهي. جيستائين 
ڪنهن ٻيءَ جاءِ تي ديسي باشندن جي آبادي ائم رهي, أ: وقت تائين انهيءَ 
دغابازيءَ جو راز نہ کليو. انساني نسل جي تصور ۾ آفاقيت جو هڪ ڇڙو 
ڪوڙ اسان کي مليو, جيڪو اسان جي حقيقي عملن تي پردو وجهي ٿو. يورپ 
کنڊ جي ٻئي طرف هڪ اهڙو نسل رهندو هو, جنهن جو رتيو انسانن کان 
ڪجه گهٽ هو, ۽ جيڪو اسان جي مدد بنا شايد هڪ هزار سالن کان پوءِ 
اسان جي حيثيت حاصل ڪري وٺي ها. مختصر هي ت اسان غلطيءَ سان ان 
جي دانشورن کي انهن سڀني جي برابر سمجهيو. مگر اڄ ديسي آبادي پنهنجي 
اصلي نوعيت جو اظهار ڪري رهي آهي: ۽ ان وقت اسان جي مخصوص 
”ڪلب“ پنهنجي ڪمزوري ظاهر ڪري رهي آهي _۔ ۽ اها هيءَ تہ اها ڪلب 
هاڻى هڪ اقليت رهجى وتى آهي. ان کان ب. وڌيڪ خراب ڳالھ هيءَ تہ جڏهن 
تا ٿا ڻا اك 
اخبان اتتاد تين آهيارن: هاڻي ديسي دانشور پنهنجي اصلي رنگ ۾ ظاهر ٽي 
رهيا آهن, جو هاڻي اهي هڪڙي ننڍڙي گروھ کانسواءِ ڪجه ناهن. اسان جا 
قيمتي قدم پگهرڻ لڳا آهن. غور سان ڏسو! توهان کي هڪ ب اهڙو قدم نظر 
ن ايندو, جيڪو رت هاڻو نن هجي _۔ ۽ جيڪڏهن توهان کي ڪنهن مثال جي 
ضرورت هجي ت پوءِ هنن سهڻن لفظن کي ياد رکو. فرانس ”ڪيترو سخي 
آهى!" اسان ۽ سخاوت؟ نيڪ ت پوءِ سڪيف جي باري ۾ ڪهڙو خيال آهي؟ 
1 
الجزاثئري جانيون ضايع ٿيون ۽ ان کان سواءِ, عذاب ڏيڻ جي باري ۾ ڇا ٿا 
چئو؟ هتي هيءَ ڳالهہ سمجهڻ لاٿق آهي ت ڪوب اسان کي انهيءَ ڳالهہ تي 
باڻيتٹ نئ نو ڪري تاشا اه يڻ ي: بزاروات ڪي ان جو 
سبب هيءُ آهي تہ اسان جو اصل م ڪوب مقصد ن هو. هتي ت خود سخاوت 
ٿي مشڪوڪ نظر ٿي اچي. انهيءَ پٺي ۽ موجاري لفظ جي صرف هڪ ئي 
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معنيٰ آهي. ۽ اها هيءَ تہ قانون چارٽر جو عطيو. مگر سمنڊ پار جي ماڻهن, نون 
۽ آزاد ماڻهن جي خيال ۾ ڪنهن کي ن طاقت آهي ۽ نہ ئي حق, ت اُهو ٻين کي 
"99595957595 
پندا: .90005 0 
رهاڪن جو ميز آهي. پر هيءَ وصف ڪندا تہ اها گڏيل ضرورتن جو غير 
محدود اتحاد آهي. هتي آءٌ بيهي ٿو رهان. هاڻي توهان کي ڪنهن نتيجي تي 
پهچڻ ۾ ڪاب تڪليف نہ ٿيندي. توهان رڳو ايترو ڪريو, جو اسان جي 
اشرافي خوبين سان هڪ دفعو سنئين سڌي نظر ملايو. ڏسو تہ هي ڀُري 
رهيون آهن. اُهي انهن هيٺٿين درجي جي ماڻهن جي اشرافيت جي مقابلي ۾ 
ڪيئن بڇنديون, جن ماڻهن حقيقت ۾ توهان جي اشرافيت کي وجود بخشيو 
هو. ڪجه سال اڳي هڪ بورجوا سامراج پسند مبصر, مغرب جي بچاءَ ۾ 
.000990590 
ڪجه پشيماني ضرور محسوس ڪريون ٿا.” ڪهڙو چڱو اق ترار آهي! پهرين 
اسان يورپ جي جهاز کي ٻين جي ذريعن سان پاڻيءَ جي سطح تي برقرار رکندا 
هئاسون. يوناني تهذيب, چارٽر, انساني حق ياسواستيڪا. هاڻي اسان کي خبر 
ٻيئي آهي تہ انهن جو ملهہ ڇا آهي. هاڻي پنهنجي جهاز کي ٻڏڻ کان بڄائڻ جو 
واحد طريقو عيسائيت جو اعتراف جرم آهي. توهان اُن جي پڄاڻيءَ جو تصور 
ڪري سگهو ٿا. پورپ جي جهاز ۾ هنڌ هنڌ تي سوراخ ٿي ويا آهن. نيٺ هاڻي 
ڇا ٿي ويو آهي۔ رڳو اهو ٿيو آهي تہ ماضيءَ ۾ اسان تاريخ ٺاهيندا هئاسون, 
هاڻي اسان تي تاريخ ٺهي رهي آهي. طاقتن جو توازن ٿٿري ويو آهي. .اح جي 
خاتمي جو دور شروع ٿي ويو آهي. هاڻي اسان جا ڀاڙيتو سپاهي رڳو ان جي 
خاتمي ۾ دير وجهي سگهن ٿا. اڃا اڳوڻن وطن جي فرزندن کي آخر تاٿين 
جدوجهد ڪرڻي آهي. اڃا انهن کي پنهنجي پوري طاقت هڪ اهڙي جنگ ۾ 
خرچ ڪرڻي آهي. جيڪا شروع ٿيڻ کان اڳ ۾ هو هارائي چڪا آهن. ۽ مهم 
يي هن يو يڪو 
اُن جي ابتدا ۾ ۾ ماڻهن جو شاندار ڪارتامو سمجهيو ويندو هو(۱). حبتولڻيڪ 
ها ٹي آهي ظلہ ڏھہ حصا وڌيڪ ٿي ويا آهن. پوءِ ‏ ڪافى ناهن۔ قومي فوح جا 


(۱) هتي سارتر جي مراد مشهور فرينچ مارشل ٿامس رابرٽ ٻيڪائري 18491 -1784ع) 
آهي, جيڪو الزائر جي فتح جي ڪارناسني سبب مشهور ٿيو ۽ (184)0ع مر الجزائر جو 
گورنر مقرر آٿيو۔ 
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دستا الجزاثئر موڪليا ويندا آهن. ۽ آهي انتي سنن سالن تاٿين بنا نتيجي جي رهيا 
پيا هوندا آهن. تشدد هاڻي پنهنجو رخ مٽايو آهي. جڏهن اسان فاتح هتاسون تہ 
ڪي 0 
ٻين کي بحي ڀوري ڇڏيو, پر اسان جي لاءِ اسان جي انسانيت پسندي پوريءَ 
ريت قائم رهي. ”مادر وطن“ جي ماڻهن پنهنجن فائدن لاءِ گڏجي, پنهنجن ڏوهن 
جي ”دولت مشسترڪہ“” جي ٻار جي ڪن ۾ بانگ ڏيئي, ان کي ڀائيچاري ۽ 
محبت جو نالو ڏنو. اج تشدد هر جڳهہ تي رڪاوٽون پسڻ کان پوءِ اسان جي 
0 اد 
قابض ٿي رهيو آهي. ٿيرو اچي ويو آهي. ديسي باشندو پنهنجي تخليق ڪري 
رهيو آهى, ۽ اسان بورپي. نوآبادڪار, انتها پسند ۽ آزاد خيال. سڀ ڀڄي ۽ 
ڀري رهيا آهيون. ڊبپ. هراس ۽ خوف, هر طرف پکڙيو پيو آهي. الجزاثر 
رد .يا ورت آهي۔ 055 
آهن؟ بربريت ڪٿي آهي؟ ڪاأبہ شيءِ - آهي. دهل بہ پنهنجي جاءِ تي 
ک جآ يبن ”فرانسيسي الجزائر” جا آواز ڪڍن ٿا. يورپي 
ماڻهو. مسلمانن کي جيگرو ساڙين ٿا. 

فينن اسان کي ياد ڏياري ٿو تہ اڃا گهڅو وقت نہ گذريو آهي. چو 
سات طت ڃن باهرنڊاجز: مڪ جماعت, ديسي ين 
لاڙي تي ڏاڍي ڳڻتيءَ ۾ هئي. انهن ماهرن جو خيال هو تہ ”هي ماڻهو هڪٻئي 
کي قتل ڪن ٿا, اها نشاني تندرستي جي ناهي. الجزاثرين جو دماغي ڍانجو 
ڪبن جهڙو آهي. ” ٻين ماڻهن, وڃ آفريڪا ۾ اهو طٿي ڪيو تہ ”آفريڪي 
پنهنجي دماغ جي اڳين حصن کي گهٽ استعمال ڪندا آهن.” اڄ انهن عالمن 
لاءِ بهتر اهو آهي ت آهي پنهنجي تحقيق يورپ ۾ جاري رکن,. خاص ڪري 
فرانسيسين ۾, ڇو تہ گذريل چند سالن ۾ اسان ب دماغي ڪاهليءَ جا شڪار 
ٿيا آهيون. اسان جا محب وطن بہ ٿورو گهڻو پنهنجن وطني ڀائرن جي قنل جو 
بندوبست ڪري رهيا آهن _ ۽ جيڪڏهن انهن وطني حبدارن کي سندن 
شڪار پنهنجى گهرن ۾ ن ٿا ملن ت سندن گهرن ۽ نوڪرن کي اڏائي ڇڏيندا 
00-1 
9 يا حصا صحيح سالم معلوم 
ٿبن ٿا. ڪٿي آٿين ت ناهي کي ڪر يا سگهواڻ؛ 
ان ڪري نداد بنڀتحيآأراب وسو ۽ حي رهبو آهي. ۽ اساڻ جي فطرت 
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عوام جو اتحاد, فرانسيسي عوام ۾ اختلاف پيدا ڪري رهيو آهي. ”سابق 
مادر وطن" جي سڀني علائقن ۾. قبيلا جنگي ناج ڪري رهيا آهن. خوف ۽ 
هراس آفريڪا جي سرزمين مان نڪري آيو آهي ۽ هاڻي هتي لڏا لاهي رهيو 
آهي. ڪى ڪاوڙيل پوڙها, ظاهر ظهور ڇاهين ٿا تہ ديسبن هٿان سندن شڪست 
ڀئٹنيڻ ان ټ وباق ڻه نين :رل سان ادا ڪن. انهن کانسواءِ ٻيا ماڻهو بہ 
آهن, جيڪي برابر جا ڏوهي آهن. (ان ڪري جو بزرتا ۾ سيپٽمبر جي قتل 
عام کان پوءِ انهن مان ڪيترا هکا. جيڪي رستن تي آهي نعرا هڻندي نڪري 
آيا هئا تہ ”بس هاڻي حد ٿي ويئي!”) جيتوڻيڪ انهن جو ڏوه ايترو ظاهر 
هي اي ها اناخ آزادا الب انان پسٽهد ناي راي برغوتن 
ڪارڪن! ڊپ انهن ۾ بہ پکڙجي رهيو آهي ۽ ڪاوڙ پڻ. يقيني طرح انهن جي 
بہ هوا نڪري ڇڪي آهي. ۽ هاڻي آهي پنهنعي ڪاوڙ ۽ غصي کي ڏندڪٿٽائن 
۽ وڪُڙن 'واريڻ رخ ۾ لڪاڻي رهيا آهن. ...99-9 
فيصلي جي قوت جي گهٽتائيءَ ڪري, هن اسان جي مٿان هڪ عظيم 
جادوگر ٿاڻي ڇڏيو آهي. جنهن جو ڪم هيءُ - تن کي هر قيمت 

تي اونداهيءَ ۾ رکي. هاڻي ڪجه ب نہ ٻيو ٿئي. باقي رهيو تشدد, جنهن کي 
ڪن ناڻهو مڄ :ٿا ۾ ڪي نہ ٿا مڃبن, سو هاڻي خلا ۾ گردش ڪري رهيو 
آهي. هڪ ڏينهن اهو مٽيز ۾ ڦاٽي ٿو تہ ٻئي ڏينهن بوردو ۾ . اهو هر جڳهہ 
آهي. هتي بہ ۽ هتي پڻ. جيئن ”سليپر جي ڳولا واري ناٽڪ' ۾ آهي. هاڻي 
هيءُ اسان جو وارو آهي تہ اسان وک وک ۾ ڏيئي انهيءَ رستي تي هلون, 
جيڪا اسان کي ديسي باشندن جي درجي تي پهچائي, ليڪن پوريءَ ريت 
ديسي بنجڻ لاءِ ضروري آهي تہ اڳوڻو بيٺڪي عوا م اسان جي سرزمين تي 
قتبضو ڪري وٺي. ۽ اسان بک مرڻ لڳون. ليڪن ائين نہ ٿيندو, ڇو ت اسان 
تي تہ بدنام ۽ خوار سامراجيت قابض ٿي رهي آهي. اهوئي اُهو پوڙهو مغرور 
حاڪمہ آهي. جيڪو اسان تي سواري ڪندو. اجهو اچي رهيو آهي. پنهنجا 
حنتر منتر پڙهندو _ ۽ جذڏهن توهان فيئن جو آخري باب پڙهي وئندوۇ, ت پوءِ 
توهان کي يقين ٿي ويندو تہ توهان جي لاءِ انتهائي مصسبتن ۾ مبلا ديسي 
باشندو ٿيڻ هڪ سابق نو آبادڪار ٿيڻ کان لک درجا بهتر آهي. ڪنهن پوليس 
0 َ ڏيڻ تىي 
مجبور هجي. انهيءَ حساب سان ت ايڌاءَ ڏيندڙ جاياعصاب ٽڪرا ٽڪرا تي 
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بندا. بشرطيڪ . انهن کي سندن ڀلائيءَ لا ۽ وڌيڪ ڪم ڪرڻ کان روڪيو 
تن وڃي. جيڪڏهن هيءُ ضروري ب هجي تہ تانون جا ضابطا, قوم ۽ فوج جي 
اخلاق جو بجاءُ ڪن. ت پوءِ اهو صحيح ناهي تہ قوم ۽ فوج قانون کي خراب 
ڪن. ن ئي هيءَ ڳالھ صحيح آهي تہ هڪ اهڙو ملڪ, جنهن جون جمهوري 
روآيتون هجن, پنهنجن هزارن لکن فرزندن کي فوجي آفيسرن جي نگرانيءَ ۾ 
ڏيئي ڇڏي. منهنجا عزيز هم وطنؤ! اهو صحيح ناهي. توهان ت انهن ڏوهن کي 
چاڱيءَ رٺٽا چاڻهزاا, يڪن اسان اي نالي راڪ زيا آهن. اهو بنهد ني 
ناهي ت توهان انهن ڏوهن جي باري ۾ ڪنهن سان ب ٻُرڪ ٻاهر نت ڪڍو, ۽ نن 
ٿي پنهنجيءَ ذات سان رڳو انهيءَ ڊپ ۾ تہ ڪٿي توهان کي پنهنجيءَ ذات 
جو احتساب ن ڪرڻو پوي. ٺيڪ آهي! آءٌ مڃان ٿو تہ شروع ۾ توهان کي هيءُ 
احساس بہ نہ هو نت هو ڇا ٿي رهي وآهي. ان کان پوءِ توهان هن شڪ ۾ مبتلا 
ٿي ويؤ تہ ڇا اهڙيون ڳالهيون ب سچيون ٿي سگهن ٿيون, پر هاڻي تن توهان 
سڀڇڪجه ڄاڻو ٿا پر باوجود ان جي پنهنجي زيان بند رکو ٿا. انن سالن جي 
ماٺ! ڪيڏي نہ ذلت جي جاءِ آهي ۽ هاڻي تہ توهان جي ماٺ مان ٻ ڪو فائدو 
نئي انان اي اه ان سن يا لڪ اجي ري 
پرزي کي روشن ڪري ڇڏيو آهي ۽ ان سج جي انهيءَ بيرحمہ روشنيءَ ۾ 
ڪاب اهڙي کل ناهي, جيڪا صفا ڪوڙي ن هجي. هڪ ب مهانڊو اهڙو ناهي, 
.5" 
ناهي, جيڪو اسان جي ڪراهت ۽ سازش کي ظاهر تہ ڪندو هجي. اڄ 
جيڪڏهن ٻ فرانسيسي پاڻ ۾ ملن ٿا تہ انهن ٻنهي جي وچ ۾ هڪ مثل ماڻهو 
1 0 
ملڪ جو تالو هو. هاڻي اسان کي خبرداري ڪرڻ گهرجي ت جيئن 1961ع ۾ 
اهو ڪنهن اعصابي بيماريءَ جو نالو نہ ٿي وڃي. 

ڇا اسان تندرست ٿي سگهون ٿا؟ ها! ان ڪري, جو تشدد اڪليليس 
جي ڇريءَ وانگر انهن ڦٽن کي ڇٽائي ب سگهي ٿو, جيڪي هن ڪيا آهن. اڄ 
سان جا هث پير ٻڌل آهن, اسان خوار ٿي رهيا آهيون ۽ خوف ۾ مبنلا آهيون۔ 
هاڻي اسان انهيءَ جاءِ تان هيٺ ن ٿا ڪري سگهون, ليڪن سامراجي رئيسن لاءِ 
ايترو ڪافي ناهي. آهي الجزاثر ۾ دير جي عمل کي ان وقت تاٿين پورو نہ ٿا 
ڪري سگهن, جيستائين هو فرانسيسين کي سامراج جي اشڪنجي ۾ جڪڙي 
تن ڇڏين. اسان ڏينهون ڏينهن جنگ جي محاذ ڏانهن وڌي رهيا آهيون, ۽ توهان 
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بقين ڪريو تہ اسان ان کان بڃي ن ٿا سگهون. قاتلن کي اهڙي ضرورت آهي. 
هو پهرين اسان کي گهيري ۾ وٺندا, ۽ پوءِ اکيون بند ڪري, سڄي کٻي وار 
ڪندا. اهڙيءَ ريت جادوگرن ۽ منتظرن جو وقت ختم ٿي ويندو. توهان کي 
جنگ ڪرڻي پوندي. يا پوءِ توهان جنگي قيدين وانگر تباھہ ٿي ويندؤ. انهيءَ 
جدليت جو اهوئي نتيجو نڪرندو آهي. توهان انهيءَ جنگ کي خراب سمجهو 
ٿا, پوءِ ہ اها همت نن ٿا ڪريو تہ الجزائري جانبازن جي طرفداريءَ جو اعلان 
ڪريو. ڊڄو ن. توهان نو آبادڪارن ۽ ڀاڙيتو سڀاهين تي ڀروسو ڪري سگهو 
ٿا. اهي توهان کي جنگ ۾ ڪاهي پوڻ تي مجبور ڪندا. شايد ان وقت جڏهن 
توهان جنگ ۾ ڪاهي پوڻ تي مجبور ٿيندؤ ت پوءِ نيٺ اُن نئين تشدد کان ڪمر 
وٺندؤ, جيڪو توهان جي دلين ۾ توهان جي پراڻن لڳاتار ڏوهن جي ڪري پيدا 
ٿيو آهي.ليڪن خير! هيءُ تہ ٻيو داستان آهي, جنهن کي انسانن جي تاريخ جو 
نالو ڏيئي ڇڏيو. مون کي يقين آهي تہ اهو وقت اچي رهيو آهي, جڏهن اسان 
انهن ماڻهن جي صف ۾ شامل ٿي وينداسون, جيڪي تاريخ ٺاهين ٿا! 


ڪا پال سارتر 


ڪش آسدد جي باري ۾ 


توهان اُن کي تومي آزادي چئو, قوم جي ٻيهر اوسر جو نالو ڏيو, 
عوام کي هڪ قوميت جي ڪارب ۾ داخل ڪرڻ چثو: ”دولت مشترڪ.” 
جي نالي سان منسوب ڪريو يا کڻي ڪهڙو ب عنوان قائم ڪريو ۽ ڪهڙي بہ 
قاعدي کانز ڪي ونو= شامزاخ َو حڪست سخه هڪ نقيدة مان برباز 
عمل هوندو آهي. اسان کڻي ڪهڙيءَ بہ سطح تي ان جو مطالعو ڪريون ‏ 
فردن جي باهمي لاڳاپن جي سطح تي. پوليس یا تومي ۽ نجي بينڪن جي 
ڊكريڪٽرن جي سطح تي. نفريحي ڪلين جي نون نالن جي سطح تي, يا ڪاڪ 
ٿيل پارٿين ۾ گڏيل ماڻهن جي سطح تي ‏ سامراج جي شڪست واضح طريقي 
سان انسانن جي هڪ ”نموني” جي جاءِ تي ٻئي ”نموني” جو اچڻ آهي. 
ڪنهن عارضي دور جي بدران هيءَ هڪ مڪمل. ڀرپور ۽ قطعي تبديليءَ جي 
صورتحال هوندي آهي. هيءُ بہ ممڪن آهيي تہ اسان هڪ نين قوميت جي 
وجود ۽ هڪ نئين رياست جي تشڪيل تي. ان جي سفارتي لاڳاپن ۽ ان جي 
اتتصادي ۽ سياسي لاڙن تي وڌيڪ ڌيان ڏيون. پر اسان هڪ اهڙي صورتحال 
چونڊي آهي. جنهن کي هر قسہ جي سامراج جي خاتمي کان پوءِ هڪ صاف 
ڦرهيءَ سان ڀيٽي سگهون ٿا. انهيءَ صورتحال جي خاص اهميت هن ڳاله ۾ 
آهي تہ ان ۾ پهرين ڏينهن کان وئي. سامراج جي پيڙيلن جي ضرورتن جو 
واسطو گهت هوندو آهي۔ حقيقت هيءَ آهي لٍ سامراج جي شڪست پوري ئي 
تڏهن ٿيندي آهي, جڏهن پورو 'سماجي ڍانچوٰ ننهن کان چوٽيءَ تائين بدلايو 
وڃي انهيَ تبديليَ جي غير معمولي اهميت هيءَ آهي ت, اها تبديلي. لازعي 
طور حالتن جي گهرجن موجب ڄاڻي واڻي آندي ويندي آهي. سامراج جي پيڙيل 
مردن ۽ عورتن جو شعور ۽ سندن زند گي مر انهيءَ تبديليءَ َ جون خواهشون. 
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پنهنجي اوج ۽ عروج سان اڻ تيار صورت ۾ هر وقت موجود هونديون آهن, 
ليڪن انهيءَ تيديليءَ جا امڪان. انهيءَ ٻئي قسم جي مردن ۽ عورتن جي 
شعور ۾ (جن کي اسان نوآبادڪار چئون ٿا) هڪ دهشتناڪ مستقبل جي 
صورت ۾ پنهنجو وجود قائہ رکندا آهن. سامراج جي شڪست جو اصلي 
مقصد دنيا جي نظام کي تبديل ڪرڻ آهي. سامراج جي شڪست جو اهو 
عمل. حقيقت ۾ ازخود ڀوريءَ ريت بدانتظاميءَ جو طريقو هوندو آهي؛ ليڪن 
سامراج جي شڪست جو اهو ڪم جادوءَ جي منترن, فطري حادثن ۽ پا 
دوستاڻي ڳالهہ ٻولھ ذريعي ممڪن ئي ڪونهي. سامراج جي شڪست, جيئن 
اسان سڀني کي خبر آهي تہ هڪ تاريخي عمل آهي. يعتي اسان ان کي ان 
وقت تائين نہ ٿا سمجهي سگهون, ۽ نہ ئي اهو ان وقت تاٿين سمجهڻ جهڙو ٿي 
ٿي سگهي ٿو, جيستائين اسان انهن حقيقي سببن کي نہ سمجهون, جيڪي ان 
کي هڪ تاريخي واد جي شڪل ڏيڻ ٿا. سامراج جي. شڪست اهڙين ٻن 
طاقتن جي گڏجڻ سان عمل ۾ اچي ٿي, جيڪي پنهنجيءَ پنهنجيءَ حقيقت ۾ 
هڪ ٻئي جي ابتڙ هجن. اهڙي صورتحال انهن حقيقتن جي ڪري پيدا ٿئي 
ٿي. جيڪي ڪنهن بيٺڪ ۾ پيدا ٿي وڏن ۽ ويجهن ٿيون. انهن ٻنهي طاقتن جو 
پهريون ٽڪر ٿي تشدد ۽ انهن ٻنهي قوتن جي موجودگيءَ جو نتيجو هوندو آهي 
يعني نوآبادڪار طرفان مقامي رهاڪن جي ڦرلٽ, ۽ اها ڦرلٽ باقاعدي صف 
بنديءَ وسيلي بندوقن ۽ توپن جي آڌار تي ٿيندي آهي. نوآبادڪارن ۽ ديسي 
باشندن ۾ پراڻي ڄاڻ سڃاڻ هوندي آهي. جڏهن نوآبادڪار چوي ٿو ت آءٌ 
مقامي ماڻهن کي چڱيءَ ريت سڃاڻان ٿو ہ ان وقت حقيقت ۾ اهو سج ٿو چوي, 
ڇو ت نوآبادڪار ٿي مقامي رهاڪن جي وجود جو ضامن هوندو آهي ۽ اهوئي 
انهن جو وجود برقرار رکي ٿو ڇاڪاڻ ت نوآبادڪار جي پنهنجي وجود يعني 
سندس ملڪيت جو دارومدار سامراجي نظام تي هوندو آهي. 

سامراج جي شڪست ڪڏهن بہ خاموشيءَ سان نہ ٿيندي آهي. 
ڇاڪاڻ تہ اها شڪست ماڻهن کي متاثر ڪندي آهي ۽ انهن ۾ تبديليون 
آڻيندي آهي. اها انهن تماشاين کي. جيڪي پنهنجي بي سمجهيءَ جي بار هيٺان 
دٻيا ٻيا هوندا آهن, باسمجه اداڪارن ۾ تبديل ڪندي آهي: ۽ آهي تاريځ جي 
غليشان چيڪ ب۾راايري ابا آهت ان ساڻاانټاتي ٫وخود‏ جذ اهو فظر :سا 
پيدا ٿيندو آهي. جنهن کي نوان ماڻهو وڄائيندا آهن. انهيءَ سان گڏوگڏ هڪ 
نئين زبان ۽ نين انسانيت پيدا ٿيندي آهي. سامراج جي شڪست نون انسانن 
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َ‫ جي حقيقي تخليق هوندي آهي؛ ليڪن., اها تخليق, ڪنهن مافوق الفطرت 
طاقت جي اثر ڪري پنهنجي جائز وجود ۾ ن ٿي اچي. پر ان جي ابتڙ ٿيندو 
يشن آهي ڻت اها "سي" ڪا نامرا جو حڪار ٿيندي آهي؛ سا آراديَءُ 
جي هلچل دوران انسانيت جي لباس ۾ جلوه گر ٿيندي آهي. 

اهوئي سبب آهي جو سامراج جي شڪست جي عمل دوران پوري 
سامراجي صورتحال نشانو بنبي آهي۔ انهيءَ ڳالھ کي ٿورن لفظن ۾ هن مشهور 
جملي ۾ بيان ڪري سگهجي ٿو: ”آخر, اول ٿيندو ۽ اول آخر.” سامراج جي 
شڪست انهيءَ جملي جو عملي نفسير آهي. اهوئي سبب آهي جو جيڪڏهن 
. يا ڪر لوم ٿيندو تہ سامراج جي شڪست جي هر ڪا 
صورت ڪامياب ٿيندي آهي. سامراج جي شڪست جي اگهاڙي حقيقت, اسان 
جي آڏو جسم چيريندڙ گولين ۽ رت هاڻين ڪاتين کي پيش ڪندي آهي, 
جيڪي انهيءَ صورتحال جو نتيجو هونديون آهن؛ ان ڪري جو جيڪڏهن آخر 
کي اول ٿيڅو آهي ت اهو ٻنهي حريفن جي وڃ ۾ خونغوار ۽ فيصلي ڪن 
ڇڪتاڻ کان پوءِ ئي ٿي سگهي ٿو. انهيءَ چڱيءَ ارادي جو پورائو تت سڀ کان 
آخريءَ کي اول ڪيو وڃي ۽ کين انهي ڏاڪڻ تي چاڙهيو وڃي (ڪن ماڻهن 
07000 
ٿي ممڪن آهي, جڏهن اسان هر شيءِ جو رڂ بدلائڻ جي هر ممڪن ڪوشش 
ڪريون, جنهن ۾ تشدد بہ شامل آهي. 

توهان ڪنهن معاشري کي جيڪو کڻي ڪيترو بہ اڻ سُڌريل ڇو نہ 
هجي. ڪنهن طريقہ ڪار ٺاهڻ وقت اهو فيصلو نہ ڪريو تہ توهان انهيءَ عمل 
دوران پيش ايندڙ هر رڪاوٽ تي قبضو ڪري وٺئندا. مقامي ماڻهو جيڪو انهيءَ 
طريقہ ڪار کي عملي صورت ۾ آڻڻ جو نيصلو ڪندو آهي, ۽ اُن جي لاءِ 
بنيادي قوت تابت ٿيندو آهي. اهو هميشه تشدد لاءِ تيار رهندو آهي۔ ان کي 
ڄمندي ئي خبر پئجي ويندي آهي تہ سندس هن سوڙهي دنيا کي صرف ڀرپور 
تشدد جي ذريعي ئي ختم ڪري سگهجي ٿو, جنهن دنيا ۾ قدم قدم تي 
ند منوڻ آهن. ڪن جي دنيا هڪ اهڙي دنيا آهي. جيڪا خانن ۾ ورهايل 
آهي۔ اهو ٻڌائڻ گهڻو ڪري ضروري ناهي تہ مقامي باشندن جي رهائشگاهن ۽ 
بورپي باشندن جي گهرن کي. يوربي ماڻهن جي اسڪولن ۽ مقامي ماڻهن جي 
اسڪولن جي وجود کي ياد ڪيو وڃي. اهڙيءَ ريت ڏکڻ آفريڪا جي نسلي 
امتياز جي مسكلي کي برباد ڪرڻ اسان جي لاءِ ضروري ناهي. پوءِ بہ 
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جيڪڏهن اسان مت پيدن واري انهيءَ نظامہ جو چڱيءَ طرح مطالعو ڪنداسون 
تہ جيڪڏهن گهٽ ۾ گهٽ انهيءَ نظام ۾ لڪل طاقتن کي ظاهر ظهور ڏسي 
5 تا : 

بيٺڪي دنيا,. سندس نظام ۽ ان جي جاگرافيائي صورتگيريءَ جو هيءُ 
مطالعو. 1 کي انهن بنيادن کي سمجهڻ ۾ مدد ڏيندو, جن بنيادن تي 
اڪ وچ .لڪ يتا 
ٻن علائقن ۾ ورهايل آهي. انهن علائثن جون حدبنديون ۽ سرحدون فوجي 
ڇانوڻين ۽ پوليس ٿاڻن جي ذريعي ظاهر ٿينديون آهن. بينڪن ۾ پوليس جا 
سپاهي ۽ فوجي آفيسر سرڪاري طرح مقرر ٿيل سفير هوندا آهن,. جيڪي 
ٻنهي علائن جي وچ ۾ رابطو برقرار رکندا آهن, ۽ جيڪي قابضي ڌارين ۽ 
جابرانہ حڪومت جي نمائندگي ڪندا آهن. 

سرمايہ داراند سماج جو تعليمي سرشتو., پوءِ اهو مذهبي هجي يا غير 
مذهبي. اخلاقي ردعمل جو اهو نظام, جيڪو پيءُ کان پٽ کي ورثي ۾ ملي 
ٿو. مزدور جي اها مثالي ايمانداري, جنهن جي عيوض کيس پنجاه سال پوري 
وفاداريءَ سان خدمت ڪرڻ کان پوءِ انعامي ٻلو ڏنو ويندو آهي: ۽ اُهي جذبا 
جيڪي سٺن لاڳاپن ۽ سٺي ڪردار مان ُڀرن ٿا مطلب تہ ڇالو سرشتي جي 
00 1 ”0 00 
گهٽ ٻوسٽ جي هڪ اهڙي فنضا تائمر ڪندو آهي. جنهن ۾ پوليس جو ڪم 
گهڻي پاٿين گهٽجي ويندو آهي. سرمائيدار ملڪن ۾ حاڪم ۽ محڪوم طبقن 
جي وچ ۾٬‏ اخلاقي معلم, قومي مشير, ۽ ”ذهني گهوٽالا پيدا ڪندڙ" ججهي 
انداز ۾ هوندا آهن. ان جي ابتڙ بيٺڪي ملڪن ۾ پوليس ۽ فوج جا ماڻهو, 
پنهنجي سر موجودگي ۽ گهڻو ڪري پنهنجي سنئين سڌي عمل وسيلي مقامي 
ماڻهن سان لاڳايا پيدا ڪندا آهن, ۽ بندوق جى ڪُنداڪن ۽ آتش گير مادن 
جي وسيلي مقامي ماڻهن کي ڻا نورا ڏيندا آهن, ظاهر آهي تہ 
هتي حڪومت جا نمائندا نجي ڏاڊ جي زبان ۾ ڳالهائيندا آهن. اهي وچ وارو 
واسطو قائم ڪندڙ ماڻهو, ظلم ۽ تشدد کي گهٽ ن ڪندا آهن, نہ ئي پنهنجي 
بالادستي لڪائڻ جي ڪوشتش ڪندا آهن. آهي. صرف دليءَ سان امن قائم 
ڪرڻ لاءِ پنهنجيءَ قوت جو مظاهرو ڪندا آهن. ۽ عملي طرح انهيءَ قوت کي 
استعمال بہ ڪندا آهن. اهڙيءَ ريت اُهي مقامي ماڻهن جي گهرن ۽ ذهن ۾ 
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اهو علائتو جتي مقامي باشندا رهندا آهن. ڌارين جي رهائش واري 
علائٹي سان مليل نہ هوندو آهي. آهي ٻئي علائنا هڪ ٻئي جي ابتڙ هوندا 
آهن؛ ليڪن اهي ٻئي متضاد گڏجي, ڪنهن وڏيءَ هيڪڙائيءَ کي جنم ڏيئي 
نٿا سگهن. هي ٻئي علائقا ارسطوءَ جي منطق جي اصول موجب هڪٻئي کي 
ڌڪي ٻاهر ڪڍڻ لاءِ هوندا آهن. انهن ۾ ڪابہ هڪجهڙائي نہ هوندي آهي۔ 
ڌارئين ڦوروءَ جو شهر, رڪ ۽ پٿثر جو ٺهيل مضبوط شهر هوندو آهي. اهو 
جهرمر ڪندڙ روشنين جو شهر هوندو آهي: ڪن رستن وارو شهر هوندو آهي:؛ 
هر جڳه۔ تي گند ۽ ڪچري جون ٽوڪريون گند ڪڇري کي اهڙيءَ طرح 
گهي وينديون آهن, جو نہ ڪو انهن کي ڏسندو آهي ۽ ن ڄاڻندو آهي., ۽ نہ ئي 
انهن جي باري ۾ ڪجه سوچيندو آهي. ڌارئين ڀرمار جا پير ڪڏهن بہ نظر نہ 
ايندا آهن, سواءِ ان وقت, جڏهن سمنڊ ۾ وهنجندو آهي. ليڪن توهان هن 
جي ريجهو تہ هوندا ڪون آهيو, جو سندس پير ڏسي سگهو. هن جي پيرن 
جي حفاظت مضبوط جوتا ڪندا آهن, توڙي جو سندس شهز جون سڙڪون 
اڇيون اُجريون ۽ سڏيون هونديون آهن, جن تي نہ ڪو پٿر هوندو آهي ۽ نہ ئي 
اهي ٽٽل هونديون آهن. ڌارئين ٿوروءَ جو شهر, ڍابيل ۽ آسودو هوندو آهي: ان 
جي پيٽ ۾ سدائٿين سٺيون شيون ڀريون ٻيون هونديون آهن. ڌارٿين ڦوروءَ جو 
شهر, اڇي چمڙيءَ وارن ٻاهرين ماڻهن جو شهر هوندو آهي. 
ڳوٺ, واهڻ پا مقامي ماڻهن جو مخصوص علائقو, هڪ بدنام جاءِ هوندو آهي, 
جنهن ۾ بدعادتا مالهو رهندا آهن. اهي انى پيدا ٿيا آهن. ڪيئن ۽ ڪٿى؟ انا 
ڳالھہ اجائي آهي, ۽ اتي ئي مري ويندا آهن. ڪيئن ۽ ڪٿي. اهو پڇڻ جي 
ڪاب ضرورت ناهي! هيءَ هڪ اهڙي دنيا هوندي آهي, جنهن ۾ ڊيگهہ ويڪر 
ٿيندي ئي ناهي. ماڻهو هڪٻئي تي سٿيا ٻيا هوندا آهن, ۽ سندن جهوپڙيون 
هيٺ مٿي ٺهنديون رهنديون آهن. مقامي شهر بکيو شهر هوندو آهي. جتي 
ماني. گوشت, ڪوئلا ۽ روشني اڻ لڀ هوندا آهن. مقامي شهر هڪ پٺتي پيل 
ڳوٺ هوندو آهي. ڪنڌ نمايل گپ ۾ ڀريل شهر ۔ اهو شيدين ۽ گندن عربن 
هر هوندو آهي۔ مقامي رهاڪو., ڌارئين ڦُوروءَ جي شهر کي حرص ۽ حسد 
جى نظر سان ڏسندا آهن. اُنهيءَ نگاهھہ ۾ سندن ملڪيت جا صدين کان بيڇين 
خواب هوندا آهن. هر قسم جا خواب, يعني ڌارثين توروءَ جي ميز تي ماني 
کائڻ جا خواب, ڌارئين لٺيري جي بستري تي سمهڻ جا خواب, ۽ جيڪڏهن 
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ممڪن هجي ت. اُن جي ڌوتل پوتل اڇيءَ اُجريءَ زال سان گڏ سمهڻ جا اڻ 
آسودا خواب! مقامي ماڻهو ڏاڍو حاسد ٿيندو آهي ۽ ڌاريون ٿورو انهيءَ حقيقت 
کي جك يٴي رت سجيجڪهندوو آهي۔ جڏهن ٻِهي جون نگاهون ملنديون آهن, تڏهن 
ڌاريون ڦورو پنهنجي بچاءُ وارو انداز برقرار رکندي, ڏاڍيءَ ڪرڙيءَ اک سان 
مقامي باشندي جي انهيءَ خواهش کي پروڙي وٺندو آهي. ”هي ماڻهو اسان جي 
جاءِ والارڻ چاهين ٿا. "۔ ۽ اها حقيقت آهي, ڇو ت ڪوب مقامي ماڻهو اهڙو 
ناهي. جيڪو هر ڏينهن گهٽ ۾ گهٽ هڪ دفعو ڌارئين ٿُوروءَ واري درجي 
حاصل ڪرڻ جو خواب ن ڏسندو هجي. هيءَ دنيا جيڪا خانن ۾ ورهايل آهي. 
هي دنيا جيڪا ٻن حصن ۾ ورهايل آهي. انهيءَ ۾ ٻ ڌار مخلوقون رهن ٿيون. 
بيٺڪي صورتحال جو اصلي ڪمال اها انتصادي حقيقت آهي. جنهن ۾ ايتري 
سخت معاشي اثبرابريءَ ۽ زندگيءَ جي معيار جو ايڏو وڏو فرق هوندو آهي. 
جؤ افیاڻي صورتعال ټن: ايخري قدر لڪ ڪنهن ٻئي طريقي سان ڪڏهن نہ ٿي 
آهي. جيڪڏهن توهان ٿورو ويجهڙائيءَ سان بيٺڪي سرشتي جو مطالعو 
ڪندؤ, ت هيءَ حقيقت کلي ظاهر ٿ ٿي پوندي تہ جيڪا شيءِ دنيا کي اهڙي 
نموني سان ورهائي ٿي. اي اهال ڪنهن 
خاص نسل سان واسطو رکو ٿا يا ن؟ ڪنهن هڪ جئس (ٽسل) سان واسطيدار 
آهيو يا ہ؟ بيٺڪن ۾ اقتصاديات جو هيٺيون سرشتو بہ مٿيون سرشتو هوندو 
آهي ۔ سبب ٿي نتيجو هوندو آهي ‏ توهان دولت مند آهيو, ڇاڪاڻ ت توهان 
گورا آهيو. توهان گورا آهيو, ان ڪري جو توهان دولت مند آهيو. اهوئي 
سبب آهي جو جڏهن اسان بينڪي صورتحال کي مارڪسي ڇنڊڇاڻ جي 
روضخي٬پر‏ ڏدو ٿا.ت اسان کي اها چنڊچاڻ ويڪ ڪشادي ڪرفي ٿي 
ادا اد نا ن اڳ جي رهشي ڪهڻي ۽ ان جي حقيقت جي 
جيڪا سهڻي ڇنڊڇاڻ ڪارل مارڪس ٤=‏ كئي آهي. تنهن تي اسان کپ.... 
صورتحال ۾ ٻيو ڀيرو سوچڻ گهرجي. هاري پنهنجي ماهيت ۾ جاگيردار کا 
مختلف هوندو آهي؛ ليڪن اُنهيءَ قانوني فرق کي حقيقي قانوني بنائڻ لاءِ خدا 
جي مرضيءَ جو حوالو ڏيڻ ضروري آهي. مگر بيٺڪن ۾ تہ اهو ٿيو آهي, جو 
ٻاهرين ماڻهن, ٻين ملڪن مان اچي مين ۽ بندوتن جي زور تي پنهنجي 
حڪومت مڙهي ڇڏي آهي. پنهنجي ڪامياب نقل مڪاني کان قطم نظر, 
پنهنجي ملڪيت تائمہ ڪرڻ جي باوجود ڌاريون ڦورو هميشه ٻاهريون رهندو 
آهي. ۽ پنهنحو پاڻ کي حاڪم سمجهڻ جي باوجود غيير ملڪي ئي رهندو 
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آهي جيڪا سَيءِ حاڪم طبقي کي ٻين کان ڌار ڪندي آهي, ”090 
۾ ڪنټخن اج ملڪئيت يا سٽڪڻ َ م ان جو سرمايو نہ هوندو آهي. حاڪم 
نسل بنيادي طور انهن ماڻهن تي مُتمل هوندو آهي. جيڪي ڪٿان ٻاهران ايند 
آهن. ٴ.آ مقامي ماڻهن وانگر ن هوندا آهن. 00 هوندا آهن. 

اهو تّشدد جيڪو بيٺڪي دنيا جي تنظيم کي برقرار رکي ٿو, اهو 
6 
جنهن بنا ڪنهن رک رکاءَ جي مقامي ماڻهن جي اقتصادي نظام کي درهم برهم 
ڪيو آهي: انهن جي لباس کي ختم ۽ انهن جي زندگيءَ جي خارجي اظهار جي 
ڪارجن کي ٽوڙيو آهي ‏ انهيءَ تشدد جي دعويٰ مقامي ماڻهو ڪندا, ۽ ان وقت 
انهيءَ تشدد کي پنهنجي هٿ ۾ کڻندا,. جڏهن اُهي خود تاريخ ٺاهيندڙ بنجي. 
محفوظ علاٿقن تي حملو ڪندا. هاڻي بيٺڪي دنيا کي تباهھہ. ڪرڻ, عمل جي 
هڪ اهڙي تصوير آهي. جيڪا بنھ چٽي آهي. جنهن کي سمجهڻ صفا سولو 
آهي. اها تصوير, اهو شخص پنهنجي ذهن ۾ ٺاهي سگهي ٿو. جيڪو مقامي 
آباديءَ جو فرد آهي. بينڪي دنيا جي تباهيءَ جو مطلب اهو ناهي تہ جڏهن 
سرحدون ختم ٿي وينديون ت پوءِ ٻنهي علائقن ۾ رابطو قائم رهندو. ن, 
بيٺڪي دنيا جي تباهيءَ ۽ برباديءَ جو انهيءَ کانسواءِ ٻيو ڪوبہ مطلب ناهي تہ 
هڪ علائقي کي ختم ڪيو وڃي. ان کي زمين جي گهراين ۾ دنن ڪيو وڃي 
يا پوءِ ان کي ٿذا هڻي ملڪ مان ٻاهر ڪڍيو وڃي. بيٺڪي دنيا کي مقامي 
ماڻهن جن للڪار, مختلف خيالن جو عقلى تصادم ناهن. هيءَ آفاقن صداقش 
جي اظهار بدران هڪ نئين تصور جو بي ڍنگو اترار هوندو آهي. جنهن کي 
مڪمل سچائيءَ طور پيش ڪيو ويندو آهي. بيٺڪي دنيا مانويت (۱) جي 
اصول تي تاٿم هوندي آهي. 

ڌارتين ڦوروءَ لاءِ رڳو اهو ڪاني ناهي تہ هو فوج ۽ پوليس جي مدد 
سان مقامي ماڻهن جي سرحدن جي حدبندي ڪري. گهڻو ڪري سامراجي 
ڦٿرلٽ جي ڇڙواڳيءَ جو مظاهرو ڪرڻ لاءِ ٿي ڌاريون ٿُورو, مقامي ماڻهوءَ کي 
برائيءَ جي بح طور پيش ڪندو آهي. رڳو اهو ڪافي ناهي تہ مقامي رهڻي 
ڪهڻيءَ بابت اهو چيو وڃي ت انهيءَ م گڻن جي ڪمي آهي. ڌارئين ٿوروءَ لاءِ 
اهو ب ڪافي ناهي, جو هو ٻڌائي ت گُڻ بيٺڪي دنيا مان غائثب ٿي ويا آهن, يا 

ڏديندو هو. 
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اهو تہ هن دنيا ۾ انهن جو ڪڏهن وجود ئي نہ هو. پر مقامي ماڻهن جي باري ۾ 
اهو اعلان ٿيندو آهى تہ اهى اخلاقى گڻن کان صفا ڪورا آهن؛ تہ صرف آهي 
اڪ لڪوت تار الاي: تن 
---990900-5 
دشمن هوندا آهن ۽ انهيءَ مفهوم ۾ صفا بُرا هوندا آهن. متامي ماڻهو تمام تباھ 
ڪُن ٿئي ٿو ۽ اوسي پاسي جي هر شئي کي تباھ ڪري ٿو. هو شين جي 
اصلي صورت بگاڙي ڇڏي ٿو. هو نهايت نقصانڪار طاقتن جو مينارو, انڌين 
قوتن جو شڪار ۽ انهن جو لاشعوري آڈ ڪار ٿئي ٿو: انهيءَ ڪري مسٽر ميٽر 
فرانس جي قومي اسيمبليءَ ۾ تقرير ڪندي, نهايت گنڀيرتا سان چيو هو تہ 
”الجزائري عوام کي فرانسيسي جمهوريت جو حصو بنائي, اُن جمهوريت کي 
گندو نہ ڪيو وڃي.” حقيقت هيءَ آهي تہ اهي تمام کُڻ. جن جو تعلق 
بينٺڪي قومن سان هوندو آهي., اهڙا زهر ٻڏل ۽ تباهہ ڪَن ٿي ويندا آهن, جو 
انهن جو ڪو علاج ممڪن ٿئي ڪونهي. بيٺڪي قومن جون رسمون ۽ رواج, 
سندن ريتون ۽ روايتون ۽ سندن قضا داستان, سندن روحاني سچائيءَ ۽ آٿيني 
زوال جا نشان هوندا آهن. اهوئي سيب آهي جو انهن جيوڙن کي مارڻ لاءِ 
(جيڪي بيمارين جو ڪارڻ آهن) اسان کي هڪدم ڊي. ڊي. ٽي استعمال 
ڪرڻ گهرجي: بلڪل اهڙيءَ ريت جهڙي طرح عيساتي مذهب انهن بدعتن جي 
خلاف جهاد ڪندو آهي. جيڪي انسان جي اندر ۾ هونديون آهن, ۽ انهن 
براين جي خلاف جنگ ڪندو آهي. جن جي پيدا ٿيڻ جو امڪان آهي. پيلي 
بخار جي روڪٿام ۽ انجيل مقدس جي تيليغ هڪ ئي طريقي ڪار جو حصو 
آهن. ليڪن تبليغي جماعتن جا فاتحانہ اعلان, اها معلومات ڏين ٿا تہ ڪيتريءَ 
حد تائين ٻاهريان اثر مقامي ماڻهن جي رڳن ۾ گهڙي ڇڪا آهن. آءٌ عيسائي 
مذهب جي باري ۾ ڳالهائي رهيو آهيان. انهيءَ ڳالهھ تي ڪنهن کي تعجب کائڻ 
نہ گهرجي. بيٺڪن جي ڪليسا, ڀورن ماڻهن جي ڪلياسا. ٻاهرين ماڻهن جي 
ڪليسا هوندي آهي. اها عبادت گاھ مقامي ماڻهن کي خدا تعاليٰ جي ڏسيل 
رستن تي هلڻ جي دعوت ن ڏيندي آهي. پر ڀورن ماڻهن, آقائن ۽ ظالمن جي 
واٽ تي هلڻ جي دعوت ڏيندي آهي ‏ ۽ جبكن ت اسان ڄاڻون ٿا تہ انهيءَ واٽ 
تي گهرايو تہ گهڻن کي ويندو آهي. پر خدا جا ڌڻيل ٻانها تمام ٿورا هوندا آهن. 
گهڻو ڪري اٿين بہ ٿيندو آهي. جو اها مانويت پنهنجي منطقي نتيجن تائين پهچي 
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اکرن ۾ هيكن چتٌبو تہ انهن کي جانور بنائي ڇڏيندي آهي. حقيقت ۾ آهي 
اصطلاح. جيڪي ڌاريون ڦورو مقامي ماڻهن لاءِ استعمال ڪندو آهي. سي 
حيوانن جي باري ۾ هوندا آهن: مثال طور ڌاريون ٿڦورو, هيڊي ماڻهوءَ جي 
ماڪوڙن واري حرڪتٽ, مقامي رهاڪن جي گهرن جي بدبوءِ, آباديءَ ۾ واڌارو 
ڪندڙ ولر, ڪن ۽ گندگي, گسڪندڙ ٻار, چوندو آهي. جڏهن اهو ٻاهريون 
متانهو مقامي رهاڪن جو تفصيلي ذڪر ڪرڻ چاهيندو آهي تہ حيواني اصطلاحن 
جا حوالا ڏيندو آهي. يورپي ڏاڍي ڏکيائيءَ سان انهن جي پوري تصويرڪشي 
ڪري سگهي ٽو:؛ مگر مقامي ماڻهو اهو ڄاڻندي ت ٻاهرئين ٿوروءَ جي ذهن ۾ ڇا 
آهي. هڪدم اهو اندازو ڪري وٺندا آهن ت هو ڇا ٿو چوڻ ڇچاهي. 

هي زنده انگن اکرن جا ڍير, هي جنوني عوام, هي مهانڊا جن ۾ 
انسانيت جو ذرو بہ ناهي: هي سڄيل پيٽ, جن جو ڪوب مثال دنيا ۾ ناهي؛ 
هي انبوھ, جن جي نہ اڳياڙي آهي ن پڇاڙي: هي ٻار جن جو ڪوبہ وارث 
ناهي: هي اُس ۾ پکڙيل ناڪاره وجود: هي زندگيءَ جو جهنگلي آهنگ _۔ اهي 
سڀ نوآبادياتي زبان جا ڪجه اصطلاح آهن. جنرل ڊيگال ”هيڊن ماڻهن جا 
انبوهھہ” اصطلاح استعمال ڪندو آهي, ۽ فرينڪو امارپاڪ چوندو آهي. هي 
ڪارا, اڇا ۽ هيڊا ماڻهو آهن, جن جا تاڃي پيٽا جلدي ٿئي نٽي پوندا. مقامي 
ماڻهو اهو سڀڪجه سمجهن ٿا ۽ جتي بہ ٻين ماڻهن جي بيانن ۾ اهڙا حيواني 
اشارا کين نظر ان ٿا تہ هو دل ٿي دل ۾ کلندا آهن, ان ڪري جو هو سمجهن 
ٿا ت اسان حيوان ناهيون. اهائي گهڙي هوندي آهي. جنهن ۾ کين پنهنجيءَ 
آهي ۽ هو پنهنجن هٿيارن کي تكو ڪرڻ شروع 

09 

جيخن ٿي مقامي ماڻهو سڙھ سنوان ڪندا آهن ۽ َََ ڦُوروءَ لاءِ 
پريشانيءَ جو سبب بڻيا آهن, کين اهڙن نيڪ ماڻهن جي حوالي ڪيو ويندو 
آهي. جيڪي تهذيبي گڏجاڻين ۾ مغربي اخلاقي گڻن جي دولت ۽ خاصيتن 
ڏانهن انهن جو ڌيان ڇڪائيندا آهن؛ ليڪن جيترا ڀيرا فرب ٿن جو حوالو ڏٺو 
ويندو آهي. اوترائي دفعا مقامي ماڻهن جو لاڙو اڃا ہ سخت ٿي ويندو آهي ۽ 
سندن رڳون وڌيڪ سڀيٽجي وينديون آهن. سامراج جي شڪست جي زماني ۾ 
مقامي ماڻهن کي سندن عقل ۽ سمجه جون ڊوهيون ڏنيون وينديون آهن, کين 
نوس گڻن جي پيشڪش ڪٿي ويندي آهي. انهن کي بار بار چيو ويندو اي تہ 
سامراج جي شڪسست جي معنيٰ رجعت پسندي ناهي., اُن ڪري توهان کي 
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انهن وصفن ۽ گڻن تي ڀروسو ڪرڻ گهرجي, جن کي هميشه لاءِ پرکيو ۽ پروڙيو 
ويو آهي. ۽ جيڪي نوس ۽ تمام گهڻيءَ عزت لاثق آهن. ليڪن ٿيندو هيءُ 
آهي جو جڏهن مقامي ماڻهو مغربي تهذيب جي باري ۾ ڪا نقرير ٻذندا آهن ت 
ڪاتيون ڪڍندا آهن. يا گهٽ ۾ گهٽ اهو سمجهي وٺندا آهن تہ اهي گڻ اهڙا 
آهن, جن کي ڏسي وٺيو. جنهن تشدد سان گورن ماڻهن جي برتري ثابت ڪئي 
ويندي آهي ۽ مقامي ماڻهن جي رهڻ جي ڍنگ ۽ سوچ جي طريقي تي معربي 
گڻن جي فتح سان گڏ جيڪي ظلم وابست هوندا آهن, تن جي هيءَ نقاضا آهي 
تہ جڏهن بہ مقامي ماڻهن جي سامهون مغربي قدرن جي ڳالهھ نڪري تہ مقامي 
ماڻهو انهن تي چثرون ڪن. ڪي شي اه نيد اي رت داريوت فور3 
مقامي ماڻهن جي ڀح ڊاهھہ ان وقت تاٿين بند نہ ڪندو آهي, .تاين هو ڏاڍي 
سختيءَ, سمجھ ۽ سڀاڻپ سان گوري رنگ وارين قومن جي اخلاقي لڇِڻن جي 
فضيلت ۽ برتري تسليم نہ ٿو ڪرائي وئي. سامراج جي شڪست واري وقت 
۾ بيٺڪن جا ماڻهو انهن اخلاقي گڻن تي ٽوڪون ڪندا آهن, ۽ انهن گڻن کي 
ذليل ۽ واهيات سمجهي اوڳاڇي ڇڏينداأ آهن. ٍ 

عام طرح اهڙي صورتحال ڇٽي نہ هوندي آهي, ان ڪري جو سامراج 
جي ٽٽڻ واري عرصي ۾ بيٺڪن جا ڪي دانشور غلام بنائيندڙ سامراجي 
ملڪ جي سرماي دارن سان گفتگو ڪندا رهندا آهڻ. انهيءَ دور ۾. سموري 
مقامي آباديءَ کي هڪ قسم جو بي ترتيب هجومہ سمجهيو ويندو آهي. آهي 
قا نن ارا بلڪ ربا دا ر جو لد تاب 
هوندو آهي. سي مقامي آباديءَ تي ايترو انر نہ رکنديون آهن, جو ان صورتحال 
جي باري ۾ عقلي گهوڙا ڊوڙائي سگهن. ان جي ابتڙ آزاديءَ جي جنگ دوران 
سامراجي تت جو سرمايہ دار ڏادي اُڪير ۽ جاكوڙ سان ن دانشور طبقي سان 
لهہ وڇڙ ۾ ايندو آهي ۽ انهن دانشورن سان گُڻن جي باري ۾ ڇنڊڇاڻ شروع 
پنهنجو اقتدار قائہ نہ ٿو رکي سگهي. ت. پوءِ هو پنيان ڪن يد :۽ 
تهذيب, گڻ ۽ مشيني ترتيءَ جي ڳالهہ ٿيڻ لڳندي آهي. اسان کي هيءَ ڳالھ 
هرگز نہ وسارڻ گهرجي ٤٣‏ ملڪ جي عوام جي اڪثريت, انهن مسئلن 
كا ن غافل هوندي آهي. غلام ملڪ جي عوام لاءِ سڀ کان وڏي وٿ, جيڪا 
سچي قدرن کان ٽوس هوندي آهي. سا آهي سندس ڌرتي, ۽ سر مين 
اها ڌرتي. جيڪا کين روزي مهيا ڪري ٿي ۽ سندن وتار جي ضامن آهي. 
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ليڪن انهيءَ وقار جو انساني وفار سان ڪوب واسطو نہ هوندو آهي. ان ڪري 
جو مقامي ماڻهن انساني وقار جي باري ۾ ڪڏهن ٻڌو ٿي نہ هوندو آهي. هن 
جيڪي ڪجه پنهنجي ملڪ ب ڏٺو آهي. سو اجهو هيءَ آهي تہ کين نهايت 
آزاديءَ سان گرفتار ڪيو ويندو آهي. ڪُٽيو ويندو آهي ۽ بکيو ماريو ويندو 
آهي. اهڙيءَ صورت ۾ اخلاقي معلمن ۽ بزرگان دين مان ڪوبہ شخص, انهن 
جي بدران مار کائڻ ۽ جيل ۾ دال کائڻ لاءِ نہ ايندو آهي. حبستائين غلام ملڪ 
جي عوامہ جي اخلاقي لڇڻن جو واسطو آهي ت اهي بلڪل صاف هوندا آهن, 
10 يت 
مغرورانہ تشدد جو خاتمو ڪيو وڃي ۔ ٿورن لفظن ۾ آن کي صفحءِ هستيءَ 
تان منايو وڃي. هي مشهور اصول تہ سڀ انسان برابر آهن, غلام ملڪن ۾ 
حقيقي طرح تڏهن ظاهر ٿيندو, جڏهن متامي ماڻهو اها دعويٰ ڪن ت آهي پاڻ 
حاڪمن جهڙا آهن. ان کان پوءِ غلام ماڻهو هڪ وک اڳتي وڌائيندا ند ۽ أڻٰ 
بعد اُهي ڌارٿين ٿڦورو حاڪم کان وڌيڪ باعزت ٿيڻ لاءِ جنگ ڪرڻ لاءِ تيار ٿي 
ويندا آهن. حقيقت هيءَ آهي ت. هو ڌارئين ٿورو حاڪم کي ٻاهر ڪڍي. ان 
جي جاءِ ني پاڻ خاڪم ٿيڻ ٌٍ اڳواٿٽ ٿي تيار رهندا آهن. اساڻَ کي اهو ٿو نظر 
اچي تہ ڄڻ هڪ پوري مادي ۽ اخلاقي دنيا ڀڄي ڀري رهي آهي. اهي دانشور, 
جيڪي پنهنجو پاڻ کي آفاتي صداقتن جا ٺيڪيدار سمجهڻ جي سلسلي ۾ 
ڌارين ڦورن جي پيروي ڪندا آهن, ت ڌاريان ڦورو ۽ مقامي ماڻهو هڪ نئين دنيا 
۾ گڏجي آرام ”...0 ۽ ان جي نظرين 
۾ ٻپڄي ريٽو ٽي ويندو آهي. ان ڪري هو اهو سوچي نہ سگهندو آهي تہ 
9909990 گڏ ڌارئين ٿوروءَ جو غلام ملڪ ۾ رهڻ یا 
مقامي ماڻهوءَ سان گڏجي ...." فائدو نہ رهندو آهي. هيءُ رڳو اتفاق 
جي ڳالهہ ناهي ت الجزائري حڪومت ۽ فرانس جي حڪومت جي وچ ۾ 
ڪنهن قسم جي ڳالھ ٻولھ شروع ٿيڻ کان اڳ ئي ان بورپي اقليت, جيڪا پاڻ 
کي آزاد خيال چوائي ٿي, پنهنجو نقط نظر ظاهر ڪري ڇڏيو هو. اها اقليت 
ٻٽي شهريت کان گهٽ ڪنهن شئي تي راضي ٺيڻ لاءِ تيار نہ هئي. پاڻ کي 
نهايت صفائيءَ سان ڌار ڪندي, انهن آزاد خيالن فرانسي جاڪمن تي اهو مڙهڻ 
تا آڻ ڄاتل طرف قدم وڌايو. اسان 0-0 
ٿورو اهو چڱيءَ طرح سمجهي ٿو ت رڳي ڊاز ٻتاڪ حقيقت ناهي. 

بس مقامي ماڻهوءَ کي اها خبر هوندي آهي تہ زندگي َ. ساهہ ۽ ڌڙڪندڙ 
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دل جي اعتيار کان هن ۾ ۽ ڌارئين ٿوروءَ ۾ ڪوب فرق ناهي. هن کي اها بہ 
خبر پُجي ويندي آهي نت ڌارئين ٿوروءَ جي کل. مقامي ماڻهوءَ جي کل کان 
وڌيڪ اهم نہ هوندي آهي. هتي اهو چوڻ ضروري آهي تہ غلام ماڻهوءَ جي 
اهائي معلومات دنيا کي بلڪل واجبي نموني ڏڪائي ڇڏيندي آهي. غلام 
ماڻهن جي سموري نٿين ۽ انقلابي قوت ارادي اتان کان ئي پيدا ٿيندي آهي. ان 
ڪري جو جيڪڏهن هيءَ ڳالھ سچي آهي ت منهنجي زندگي ايتري ئي قيمتي 
آهي. جيتري ڌارٿين ڦورو حاڪم جي زندگي. تہ پوءِ ڌارئين ظالم جي نگاه تت 
مون کي مرجهائي سگهي ٿي. نہ ماٺ ڪرائي سگهي ٿي ۽ نہ ٿي ان آواز سان آٌ 
پنڊپهڻ بنجي سگهان ٿو. آءٌ هن جي سامهون ڇو ڏڪان؟ سڇي ڳالهہ ت هيءَ 
آهي تہ آءٌ ان کي ماڪوڙي جيتري اهميت ڏيڻ لاءِ ب تيار نہ آهيان. رڳو اهو 
ناهي تہ ان جي موجودگي منهنجي لاءِ ايذائيندڙ نہ هوندي, پر ٿيندو هينئن جو 
هاڻي آ 9 اهڙا گهاٽ ين جو ان کي ڀڄڻ کان سواءِ ٻي ڪا 
واهہ ٿي نظر نہ ايندي. 

اسان اهو چيو آهي ت بينڪي سرتي جي خصوصيت اهو تضاد آهي,. 
جنهن ۾ ساري آبادي وٺجي ويندي آهي. بيٺڪي سرشتي جي شڪست, 
پنهنجي هن انقلابي فيصلي سان تہ دوئيءَ ۽ تضاد کي ختم ڪيو وڃي ۽ ماڻهن 
کي قومي بنيادن تي يا ڪڏهن ڪڏهن نسلي بنيادن تي ڪٺو ڪيو وڃي. 
پوري آباديءَ کي هڪ وحدت ۾ پوئي ڇڏيندي آهي۔ اساڻن سينگالي وطن 
دوستن جا اهي خوفناڪ لفظ ڄاڻون ٿا, جيڪي هنن پنهنجي صدر سينگهور جي 
طريقي ڪار جي باري ۾ ڇيا هئا. اسان جو هيءُ مطالبو آهي تہ تہ وڏين وڏين 
جاين تي آفريڪي آندا وڃن. ڇو ت سينگهور هاڻي يورپ وارن کي آفريڪي 
بنائي رهيو آهي.” انهيءَ جو مطلب هيءَ ٿبو تہ مقامي ماڻهو هيءَ ڳاله ڇٽائيءَ 
سان هڪدم سمجهي سگهي ٿو تہ سامراج جو خاتمو ٿيو آهي يا ن؟ ڇو ت هن 
جو گهٽ ۾ گهٽ مطالبو هيءُ هوندو آهي تہ آخر کي اول ٿيڻ گهرجي. ليڪن 
مقامي دانشور ان ۾ ڪجھ ٻيو رنگ ڀريندو آهي. ۽ حقيقت ۾ انهيءَ جا مناسب 
سيب آهن. اعليٰ آفيسرن ۽ ٽيڪتيڪل ڪم جي ماهرن جي ضرورت محسوس 
ٿيندي آهي. هاڻي ٿيندو هينئن آهي جو عام ماڻهو اهڙي قسم جي غلط ڀرتين 
۽ ترقين کي سازشون سمجهندو آهي ۽ اڪثر هيءُ اعلان ڪندي ٻذو ويندو 
آهي تہ ”پوءِ تہ اسان جو آزاد ٿيڻ ئي بيڪار آهي! ” 

اهڙن غلام ملڪن ۾ جتي آزاديءَ لاءِ حقيقي جحدوجهد ٿي آهي: چسي 
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ماڻهن جو رت وهيو آهي: جتي ڊگهي 009000 
سنڀالي ورتا آهن: جني انهن جو "٤‏ عوام سان ٿيو آهي: اتي اسان اهو 
ڏسي سگهون ٿا ت ٻاهرين ٿورو سرمائيدارن جي برپا ڪيل دانشورن جو مٿيون 
ڍانجو صحيح معنيٰ ۾ ختم ڪيو ويو آهي. ٻاهريون ٿورو سرمائيدار پنهنجي 
مايوسيءَ وارن ڊائلاگن ذريعي, جيڪي سندن يونيورسٽين ۾ گهڙيا ويندا آهن, 
غلام ملڪ جي دانشورن جي ذهن ۾ هيءَ ڳالهہ ويهاري ڇڏيندو آهي تہ 
بنيادي خصوصيتون هميشه قائم ۽ دائمہ رهنديون آهن, توڙي جو انسان کان 
کڻي ڪيڏيون عظيمہ غلطيون ٿينديون رهن. حقيقت ۾ انهن بنيیادي 
خصوصيتن مان سندس مراد معربي خاصيتون ئي هوندي آهي. ديسي دانشور 
ڀلي انهن نظرين جي صحيح هجڻ تي ايمان آڻيندو هجي ۽ سندس ذهن جي 
هيٺئين حصي ۾ توهان هميشه ان هوشيار پهريدار کي ڏسي سگهو ٿا. جيڪو 
يوناني ۽ لاطيني ممبر ۽ محراب جي بچاء لاءِ هر وقت تيار رهندو آهي ۔۔ مگر 
آزاديءَ جي جنگ ۾ هڪ مرحلو ايندو آهي, جنهن ۾ ديسي دانشور جيئن ٿي 
پنهنجي عوام سار ن لاڳايو پيدا ڪندو آهي تہ اهو هٿرادو پهرو مٽيءَ ۾ ملي 
ويندو آهي. رومي سمنڊ جا اهي سمورا اخلاقي گڻ ۔۔ انسان جي انفرادي فتح 
جو گڻ. بصيرت, ۽ حسن جو گڻ, سڀ مكگل ۽ بي مزي واهيات ڳالهيون ٿي 
وينديون آهن. سموريون تقريرون بي جان لفظن جا ڳٽڪا بنجي وينديون - 
اهي سمورا گڻ. جيڪي روحاني بلنديءَ جو ذريعو معلوم ٿيندا هئا, هاڻىي 
معنيٰ ڀاسندا آهن ن. اهو رکو ان ڪري. جو آهي سڀ ان حقيقي ڇڪتاڻ 7 
واسطو تٿي ن ٿا رکن, جنهن ڇڪتاڻ ۾ عوام ڦاٿل هوندو آهي. سڀ کان پهرين 
انفراديت پسنديءَ جو خاتمو ٿيندو آهي. ديسي دانشورن پنهنجي آفائن کان اهو 
سکيو هو تہ فرد کي پنهنجي مڪمل اظهار جي آزادي هئڻ گهرجي. ٻاهرٿين 
ڦورو سرماي دار ديسي دانشورن جي دماغ ۾ اهڙي انفراديت پسند سماج جي 
تصور جي هوا ڀري ڇڏي هئي, جنهن ۾ هر شخص پنهنجي داخليت ۾ پاڻ کي 
گُہ ڪري ٿي ڇڏيو ۽ محض سندس انفرادي خيال ئي سندس ڪل ڪاٿنات 
تا انآ اچڪ 7ج 
عوام ڏانهن ڦا موتندا آهن. .مي انقراديت پسنديءَ واري تصور جي ڪوڙ 
کي ڀروڙي وٺندا آهن. انهيءَ حدوجهد دوران نتنظيمن جون ڌار ڌار صورتون ۽ 
شسڪليون 1 ن کان واقف ڪنديون آهن. ڀاءُ _ ڀيڻ. ۽ 
دوست ۔ ساهيڙي ‏ هي آهي اصطلاح آهن. جن کي ٻاهريون ٿورو سرمائيدار 
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غير قانوني سمجهندو آهي. ڇاڪاڻ ات سندين نظرا منهنجو يا منهنجين 
دولت آهي ۽ ۽ منهنجو دوست, منهنجي زندگي گهارڻ جي اسڪيم جو حصو 
آهي. انهيءَ جدوجهد دوران ن ديسي دانشور ”پاڻ ٽوڙ” جاکوڙ ۾ حصو وٺندو 
آهي. تہ جيئن پنهنجيءَ ذات جي سڀني پنن کي ٽوڙي ڇڏي؛ مثال طور انانيت 
جي بت کي. غرور جي نتيجي ۾ پيدا ٿيل گارگند ۽ مهڻن ڏوراپن جي بت کي؛ 
۽ انهيءَ ٻاراڻيءَ حماقت جي بت کي: جنهن جي ڪري ماڻهو هميشه پنهنجي 
ڳالھ مٿاهين رکڻ جي ڪوشش ڪندو آهي. اهڙو ديسي دانشور, جيڪو 
بيٺڪي سرشتي ۾ جڪڙيل تهذيب جي مٽيءَ ۾ ڀڀوت ٿيل هوندو آهي, مٿّىّين 
طريقہ ڪار جي مدد سان ڳوٺن ۾ گڏجاڻيءَ جي حقيقت, عوامي ڪميٽين جي 
اتحاد ۽ مقامي مجلسن ۽ گروپن جي غير معمولي تغليقي نوعيت جو پتو لڳائي 
وٺندو آهي. ان کان پوءِ هڪ فرد جو مفاد سڀٺي جو مفاد آهي. ان ڪري جو 
ان اڻ ٽر حقيقت ۾ صورتحال اهڙي هوندي, جو فو جي هر ماڻهوءَ کي ڳولي 
وٺندا ‏ هر شخص تباھ ڪيو ويندو يا پوءِ هر شخص بڇي ويندو. هي اصول 
تہ پنهنجي ذات جي پرواهھہ ڪريو, حقيقت ۾ لا مذهب شخص جي نجات جو 
طريقو آهي. جيڪو قومي جنگ آزاديءَ ۾ حرام آهي. ٍ 

خود تنقيدي عمل تي اڄڪله ڏاڍو ڳالهايو پيو وڃي. پر تمام گهٽ 
ماڻهن کي خبر هوندي تہ اهو هڪ آنفريڪي طريقي ڪار آهي: توڙي اهو اتر 
آئريڪا جو ”ميڙ” هجي یا اولھ آفريڪي ”جلسا”: هتي جو رواج آهي ت ڳوٺ 
جي جهيڙن جهٽن جو فيصلو پكنچات ۾ ٿيڻ گهرجي. اها پئنچات خود تنقيدي 
عمل جو هڪ مثالي ادارو هوندي آهي. انهيءَ ۾ کل ڀوڳ جي هڪ لهر ب 
هوندي آهي. ڇاڪاڻ تہ هر شخص پرسڪون هوندو آهي, ان ڪري ٻ جو هر 
شخص جو مقصد هڪ ٿي هوندو آهي. ليڪن جيترو زياده اسان جو دانشور, 
انهيءَ عوامي فضا ۾ رچي ريٽو ٿيندو ويندو آهي. اوترو گهڻو؛ بي فائدي سوچ 
ويچان اغنرافظرينٰ اك ۽ ذفيق ټلفظ ٿن تم ڪندو ويندو آهي, ۽ لڪاٿڻ ۽ 
ڪجه رکڻ واري عادت کي ڇڏي ڏيندو آهي. حقيقت هيءَ آهي ت انهيءَ 
مرحلي تي ئي اسان اهو چٿي سگهون ٿا تہ اها اجتماعيت جي فتح آهي. ۽ 
اجتماعيت پنهنجي روشني ۽ شعور پکيڙڻ شروع ڪيو آهي. 

ليڪن ڪڏهن ڪڏهن ائين ٿيندو آهي. جو بيُٺنڪي نظامہ جي 
شڪست اهڙن علائقن ۾ ٿيندي آهي. جن کي آزاديءَ جي جنگ چڱيءَ طرح 
ڌونڌاڙبو ن هوندو آهي. اتي اهي ٿي هرفن مولا. تيز ۽ مڪار دانشور نظر ايندا 
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آهن. اسان کي انهن وٽ نظرين جون اهي ئي صورتون ۽ انداز نظر ايندا آهن. 
جيڪي هن ٻاهرين ٿُورو سرمايہ دارن سان ميل ميلاپ وقت حاصل ڪيا هئا. 
ڪلھ جي سامراج ۽ اڄ جي قومي حڪومت جا آهي ”دادلا ٻار”. قومي ذريعن 
جي ڦرلٽ ۾ دل کولي حصو وٺندا آهن. آهي ماڻهو بنا ڪنهن رحم جي. 
اسڪيمن, تانوني ڌاڙن, آمدنيءَ ۽ روانگيءَ جي ڪاروبار ذريعي. محدود 
ذميدارين جي ڪمپنين ذريعي. اسٽاڪ ايڪسچينج جي سٽي بازيءَ ذريعي ۽ 
ناجائز ترقين جي ذريعي پنهنجا مفاد پورا ڪندا آهن ‏ ۽ پوري قوم جي تڪليف 
کي انهيءَ ڦرلٽ لاءِ وسيلو بنائيندا آهن. هنن جو انهيءَ ڳالھ تي زور هوندو آهي 
تہ واپار کي قومي بنائڻ گهرجي. يعني مارڪيٽن ۽ فائديمند ڏيتي ليتيءَ کي 
ديسي ماڻهن لاءِ مخصوص ڪيو وڃي. جيسين نائين نظرين جو سوال آهي تہ 
آهي دانشور, انهيءَ سخت ضرورت جو اعلان ڪندا آهن تہ قوہ جي ڦرلٽ کي 
تقومي بنايو وڃي. تومي زندگيءَ جي انهيءَ خشڪ ساليءَ ۾ جنهن کي 
ڪفايت شعاريءَ جو نالو ڏنو ويندو آهي. انهن دانشورن جي ڦرلٽ جي 
ڪاميابي, عوام جي ڪاوڙ ۽ تشدد کي تيزيءَ سان جاڳائيندي آهي. ڇاڪاڻ 
جو اهوئي عوام جيڪو هڪ ئي وقت بکيو ۽ آزاد هوندو آهي, آفريڪا 
(مقامي) ۽ عالمي صورتحال ۾ جلدي ئي هڪ سماجي شعور حاصل ڪري 
وٺندو آهي ۔ ۽ اها ڳالھ انهن ننڍڙي ذهنيت جي انفراديت پسندن کي تمام 
جلد معلوہ ٿي ويندي آهي. سامراجين جي تهذيب کي هضم ڪرڻ ۽ ان جو 
تجربو حاصل ڪرڻ لاءِ ديسي دانشورن کي پنهنجا ڪجه خيال گروي رکڻا 
پوندا آهن. انهيءَ گروي رکڻ جي عيوض هو ڌارئين ڦُورو سرماٿئيدار جي ڪجه 
خيالن کي پنهنجو ڪندا آهن. ديسي دانشورن جي انهيءَ صلاحيت جي اڻ 
هوند مان اندازو ٿي سگهي ٿو ت اهي ٻ طرفو بحث جاري رکي ن سگهندا آهن؛ 
اهو ان ڪري جو ڪنهن تصور يا مسئلي جي سامهون هو پنهنجي ذات کي 
ختمم نہ ڪري سگهندا آهن. ان جي ابتڙ اُهي جڏهن هڪ دفعو عوام جي وچ 
۾ جنگ شروع ڪندا آهن تہ انهن کي ڏاڍي حيراني ٿيندي آهي. آهي لغوي 
معنول ۾ عوام جى اعتماأد ۽ ايمانداريءَ اکيان هار ٿا ڪندا آهن. اهو خوف, 
جيڪو انهن کي لڳاتار پريشان ڪندو رهندو آهي, سو هيءُ آهي تہ ڪٿي هو 
عواق يا غير متروط مرچمان تابثتق وج آټي اتل څا ملاشنّدا 
آهن, ۽ عوام جى زيان مان نڪتل 3 لفظ جي تاٿيد ۾ : ڌوڻيندا آهن. ۽ 
پوءِ ان کي سوجيل سمجهيل فيبصلو سمجهندا آهن. حيستاتين هارين, بيروزگار 
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انسانن ۽ بک مرندڙ ديسين جو تعلق آهي. تہ آهي سچائيءَ جي دعويٰ نن ڪندا 
آهن۔ هو اهر ت چوندا آهن ت اتساڻ سنچائيءَ جا نماجدا آهيون, ڇاڪاڻ ت هي 
پنهنجي ذات ۾ خود سچا ئي هوندا آهن. حالتن ڀٽاندڙ ڏسندو تہ هن دور ۾ 
دانشور هڪ عام موقعي پرست نظر ايندو آهي, ۽ اهو بہ سج آهي تہ هو 
پنهنجي مفادن لاءِ سازياز ختم ڪندو ‏ ئي ناهي. عوام ۾ هن جي قيول پوڻ یا 
ڏڪارجڻ جو سوال ٿي آجايو آهي. ٣‏ رگو اهو مطاليو ڪندو آهي تہ آمدنيءَ 
جي سڀني ذريعن کي هڪ جاءِ تي گڏ ڪيو وڃي. عوام ۾ انهن دانشورن جي 
شموليت عوام جي جدوجهد جي واڌاري کي تفصيلن جي هڪ عجيب ۽ 
غريب فڪري نظام سان ڳنڍي ڇڏيندي آهي. انهيءَ ڳالھہ جو اهو مطلب 
هرگز ناهي ت عوام ڇنڊڇاڻ جي خلاف هوندو آهي. بلڪ عوام ت اهو 
چاهيندو آهي ت هر شئي جي وضاحت ڪئٿي وڃي. عوام دليل ٻڌي خوش 
ٿيندو آهي ۽ اهو ڄاڻڻ چاهيندو آهي تہ هو ڪيڏانهن ٿو وڃي. ليڪن ديسي 
دانشور عوام سان لاڳايو پيدا ٿيندي ئي تفصيلن تي وڌيڪ زور ڏيڻ لڳندو 
آهي. ۽ اهو وساري ڇڏيندو آهي تہ ساري جدوجهد جو اصلي مقصد ت (غير 
بلڪ ارا اي لڪس يڻ آق ان نك يمزال 
طرفن ۾ گمر ٿي. اهو دانشور ننڍن ننڍن مقامي ڪمن ڏانهن متوجهہ ٿيندو 
آهي. جن کي هو ڏاڍي جوش ۽ جذبي. پر بيحد گنڀيرتا سان پورو ڪندو 
آهي. هو دائمي طرح سموريءَ تحريڪ کي اکين اڳيان رکڻ ۾ ناڪام ويندو 
آهي. هو انهيءَ عوامي انقلاب دوران (جيڪو خوفتاڪ پيهندڙ ۽ پٿر ٽوڙيندڙ 
مشين وانگر هوندو آهي) هڪ خاص نظم ۽ ضبط, هڪ خاص طريقي ڪار ۽ 
هڪ خاص تقسيم ڪار جو تصور پيش ڪندو آهي. جيئن تہ هو رڳو هڪ 
خاص محاذ تي پنهنجي جنگ جاري رکندو آهي. ان ڪري هو پوريءَ تحريڪ 
جي وحدت تي نظر رکي نہ سگهندو آهي: ان ڪري جيڪڏهن ڪٿي ڪا 
مقامي شڪست ملي. ت پوءِ ٿي سگهي ٿو تہ اهو دانشور پهرين شڪن ۾ مبتلا 
ٿئي, ۽ پوءِ صفا همت هاري ويهي رهي. دانٽور جي ابتڙ عوام پنهنجي 
جدوجهد ابتدا کان ئي ”مالي“ ۽ ”زمين 9 5 ڪندو 
]هي آڌو اه ران هد اي تڙايتان تامد لاد مائ ‏ ودن لا ربخ 
ڪهڙي طريقي سان حاصل ڪري سگهون ٿا. اهو نقط نظر, جنهن تي عوام 
جو اصرار هوندو آهي. بظاهر نندو ۽ محدود ڀانئجي ٿو مگر نيٺ اهوتي سڀني 
کان وڌيڪ عزت لائق ۽ سٺو طريقي ڪار ثابت ٿئي ٿو. 
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هتي سچائيءَ جي مسثلي تي ويچار ڪرڻ گهرجي. هر زماني ۾ عوام 
لاءِ سچائي قومي خواهش جو ورتو رهي آهي. ڪا رواجي حقيقت يا روحاني 
پاڪائيءَ جو ڪو بحث, انهيءَ صورتحال کي ريٽي نہ ٿو سگهي. ديسي ماڻهو 
سامراجي صورتحال جي جيكري ڪوڙ جو جواب ايڏي ئي وڏي ڪوڙ سا 
ڏيندا آهن. پنهنجن قومي ڀائرن سان انهن َ روش بلڪل ڃٿي هوندي آهي. 
البت ڌارٿين ٿوروءَ کان هو پرڀرو ۽ ان لاءِ پراسرار ٿي رهندا آهن. ديسي ماڻهوءَ 
لاءِ 0000000 
صداقت اها آهي. جيڪا قومہ جي .ين 7 فروغ ڏئي: صداقت اها آهي. 
3 جيڪا مقامي ماڻهن جي حفاظت ڪري ۽ ڌارين کي تباھہ ڪري. هن بيٺڪي 
ضصورشتال رپ سچڃاڻيءَ وارا لازاابرڪاب اهټبٹ٬ت‏ نا رکڻ, ۽ ڪي اها آهي: 
جيڪا ڌ ڌارين لاءِ بدي هجي. 

اهڙيءَ ريت اسان ڏسون ٿا تہ ت بينڪي سماج جي بنيادي هآ 
ارات ڪت ڊور هن الو ضصيورت ډڙافات رهنڊدي آهو تت 
يعني هي تہ ڌاريون ڦُورو, مخالف ۽ دشمن جي حيثيت ۾ هميشه برقرار رهندو 
آهي. جنهن کي شڪست ڏيڻ مقصد هوندو . . ڪا پنهنجي 
دائري ڪار ۾ ٿي انهيءَ عمل جي ابتدا ڪندا آهن. اهو عمل, حڪمرانيءَ, 
پرماريت ۽ ڦرلٽ جو عمل هوندو آهي ۔ ۽ ٻئي طرف اها ڊنل ۽ ڦريل مخلوق 
هوندي آهي. جيڪا ديسي باشندن تي مشتمل هوندي آهي. ۽ جا انهيءَ عمل 
لاءِ وس ۽ وت سارو ٻارڻ مهيا ڪندي آهي. اهو عمل نوآبادياتي بينڪن کان 
وئي مادر وطن جي محلاتن ۽ بندرگاهن جي گودين تاٿين بنا ڪنهن رڪاوٽ جي 
جاري رهندو آهي. انهيءَ پُرسڪون علاٿئي ۾ سمنڊ جي سطح هميشه 
هڪجهڙي رهندي آهي. کجيءَ جا وڻ ٿڌيءَ ٿذيءَ هوا ۾ آهستي آهستي لُڏندا 
رهندا آهن. لهرون سڀني کي ڀاڪرن ۾ وٺنديون آهن ۽ ڪچو مال آهستي 
آهستي نڪرندو رهندو آهي؛ ۽ اهوئي ڌارئين ڦُوروءَ جي هجڻ جو ثبوت آهي. 
انهيءَ وچ ۾ ديسي ماڻهو بار هيٺان ٻيڻو ٿيندو رهندو آهي. زنده کان وڌيڪ 
مرده صورت ۾ سندس وجود هڪ ن بدلجندڙ خواب ۾ مسلسل مبتلا رهندو 
آهي۔ ڌاريون ٿورو پنهنجي تاريخ ٺاهيندو آهي۔ هن جي زندگي. هڪ وقت ۽ 
هڪ دور هوندي آهي. اهو هڪ اهڙي مطلق طاقت آهي. جيڪا هر شئي جي 
ابتدا آهي: ”اسان هيءَ سر زمبن پيدا ڪٿي آهي” اهو هڪ لافاني سبب آهي -- 
”جيڪڏهن اسان هليا وڃون ت هيءُ سڀ ڪجه ختم ٿي وڃي ۽ هيءُ ملڪ 
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اونداهي زماني ڏانهن موٽي وڃي.” ان جي ابتڙ هڪ ٻي حس؛, بيماريءَ ۾ 
تباھهہ حال ۽ وڏن جي رسمن رواجن جي قيدي مخلوق, اهڙو تہ وڌندڙ پس منظر 
ٺاهيندي آهي, جنهن ۾ سامراجي واپار جي قوت پنهنجو ڪم ڪندي آهي. 

ڌاريون ظالم حاڪم تاريخ ٺاهيندو آهي ۽ انهيءَ ڳالھ جو شعور رکندو 
آهي ۔ ۽ جيئن تہ اهو لڳاتار پنهنجي وطن جي تاريڂ جو حوالو ڏيندو آهي. ان 
ڪري بلڪل ڇٽائيءَ سان ظاهر ڪندو آهي ت هن جو وجود خود ”مادر وطن” 
جي تاريخ ۾ هڪ واڌارو آهي. پوءِ جيڪا تاريخ هو لکندو آهي. اها تاريڂ ان 
ملڪ جي تاريڂ نہ هوندي آهي. جنهن کي هو ڦريندو آهي, بلڪ اها تاريخ هن 
جي پنهنجيءَ قومہ جي تاريخ هوندي آهي. ۽ ان شئي جي حوالي سان هوندي 
آهي. جنهن کي نڀوڙيندو رهندو آهي. برباد ڪندو رهندو آهي. ۽ جنهن کي 
بک ماريندو آهي.۔ 

اها بي حسي. جنهن ۾ ڏيهي ماڻهو مبتلا هوندا آهن, ان کي فقط اهڙيءَ 
صورت ۾ للڪاري سگهجي ٿو جڏهن آهي ديسي ماڻهو, بيٺڪي تاريخ, ڦرلٽ 
جي تاريخ ۽ سامراج جي تاريخ کي ختم ڪرڻ جو فيصلو ڪن. 

هڪ اهڙي دنيا. جيڪا درجن ۾ ورهايل آهي, هڪ بي حس ”دوئيءَ" 
جي دنيا. هڪ مجسمن جي دنيا, انهيءَ جنرل جو بُت, جنهن ملڪ فتح ڪيو 
هو. انهيءَ انجنيئر جو بُت, جنهن پُل ٺاهي,. هڪ اهڙي دنيا جنهن کي پاڻ تي 
ڏاڍو ڀروسو آهي ت. اها پنهنجن پٿرن سان هر انهيءَ پٺيءَ کي چٿي سگهي ٿي. 
جيڪا اڳ ئي ڦٽڪن سان ڦٽي ٻيئي آهي ۔۔ اهوئي بيٺڪي دنيا جو نقشو آهي. 
ديسي ماڻهن کي ڌار ڌار طريقن سان گهيري ۾ آندو ويندو آهي. نسل مت ڀيد, 
دنيا کي درجن ۾ ورهائڻ جو رڳو هڪ طريقو آهي. اهو پهريون سبق جيڪو 
مقامي ماڻهو سکي ٿو, سو هيءُ آهي تہ مقامي ماڻهو هڪ خاص حد ۾ رهن ۽ 
پنهنجي حد. نہ اورانگهين. اهوئي سبب آهي جو ديسي ماڻهو هميشه جسماني 
جرتثت جا خواب ڏسندو آهي. ان جا خواب, عمل ۽ حملي جا مظهر هوندا 
00 
ڪنهن مٿاهين جاءِ تي چڙهان پيو ۔ آءٌ خواب ڏسان ٿو تہ هڪ آء ٽهڪ ڏيئي 
رهيو آهيان. ان ڪري جو آٌ هڪ ٿي ٽڀ سان دريا ٽٻي ويو آهيان يا هي تہ 
بيشمار موٽرون منهنجو پيڇو ڪري رهيون آهن. پر مون کي جهلي نہ ٿيون 
سگهن. بيٺڪي نظام ۾ غلام ماڻهو, رات جو نائين وڳين کان وئٺي صبح جو 
ڇهين وڳي جي وچ ۾ واري وقت ۾ آزادي حاصل ڪرڻ کان ڪڏهن ب غافل 
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نہ رهندو آهي. غلامہ ماڻهو انهيءَ جارحيت جو, جيڪا سندس هڏين ۾ گڏ ٽي 
ويندي آهي. سڀ کان پهريون مظاهرو پنهنجي وطني ڀائرن جي خلاف ڪندو 
آهي۔ هيءُ اُهو دور هوندو آهي. جڏهن شيدي هڪ ٻئي کي ڪٽيندا آهن. 
پوليس ۽ مئجسٽريٽ, جڏهن اتر آفريڪا ۾ ڏوهن جي حيرت انگيز لهرن کي 
ڏسندا آهن, تت هنن جي سمجهہ ۾ ئي نہ ايندو آهي ت هو ڇا ڪن. اسان انهيءَ 
ڳالھ تي پوءِ ويچارينداسون ت انهيءَ صورتحال کي ڪَيِنّن سمجهون. جڏهن 
مقامي ماڻهو غلاميءَ واري سرشتي ۾ جڪڙجي ويندو آهي. تڏهن هو 
محسوس ڪندو آهي ت پاڻ دائمي طرح ذهني ڇڪتاڻ جو شڪار آهي. ڌارئين 
ٿوروءَ جي دنيا دشمن جي دنيا هوندي آهي. جيڪا ڏيهي ماڻهوءَ کي نڀوڙي 
وٺندي آهي ۔۔ پوءِ بہ هيءَ اها دنيا هوندي آهي, جنهن کي ڏيهي ماڻهو حسد 
جي نظر سان ڏسندو آهي. اسان پهرين جاچي آبا آهيون تن ڏيهي ماڻهو ڌارتين 
ڦوروءَ جي جاءِ سنڀالڻ جا لڳاتار خواب ڏسندو آهي خود ڌاريون ڦُورو ٿيڻ جا 
خواب ن پر ڌارئين ٿڦوروءَ جي جاءِ نشين ٿيڻ جا خواب ۔ هي ڪيني ۽ دشمنيءَ 
جي دنيا, زوراور ۽ جارح دنيا. جيڪا غلام عوام کي پنهنجي وس آهر 
سختيءَ سان پنهنجي لاءِ محفوظ رکندي آهي, سا دنيا رڳو ان دوزخ جي 
نماٿند گي نہ ٿي ڪري, جتان هڪدم ڀڄڻ هر هڪ جي خواهش هوندي آهي: 
پر اها دنيا. هڪ اهڙيءَ جنت جي نمائندگي ڪندي آهي, جيڪا بنه ويجهو 
خطرناڪ ڪت جي حفاظت ۾ هوندي آهي. مقامي ماڻهو هميشه حد کان 
وڌيڪ هوشيار هندو آهي. جيتوڻيڪ هو ڏاڍيءَ ڏکيائيءَ سان بيٺڪي دنيا جي 
نشانين کي سمجهي سگهندو آهي. پوءِ بہ هو سدائين انهيءَ اُڻ تڻ ۾ هوندو آهي 
تہ ڪٿي هن سرحدون ت ن اورانگهيون آهن. بيٺڪي دنيا ۾ ڏيهي ماڻ َ کي 
هميشه مجرم سمجهيو ويندو آهي. ليڪن ڏيهي ماڻهوءَ جو جرم, اهو جرم 
هوندو آهي. جنهن کي هو پاڻ تسليہم نہ ڪندو آهي. اهو رڳو هڪ قسہ جي 
لعنت هوندو آهي ‏ هڪ احساس, جيڪو تلوار وانگر هر وقت سندس ڪنڌ 
تي لٽڪندو رهندو آهي ۔ ڇاڪاڻ ت هو پنهنجيءَ دل جي گهراين ۾ ڪنهن ب 
قسم جو الزام قبول ڪرڻ لاءِ تيار نہ هوندو آهي. هن تي قبضو ڪري 
سگهجي ٿو, پر هن کي جانور وانگر پالتو ن ٿو بنائي سگهجي. هن سان ذليل 
ماڻهن وارو برتاءُ ڪيو ويندو آهيي. مگر هن کي پنهنجي گهٽتائيءَ جو يقبن نہ 
هوندو آهي. هو ڏاڍي صبر سان انتظار ڪندو آهي ت ڌاريون ٿورو ٿورو غافل 
ٿئي ت هو مٿس حملو ڪري ‏ غلام ديسيءَ جون رڳون سدائين تفڪيل 


سنيءَ هائا مانهہ 62 


رهنديون آهن. توهان اهو نہ ٿا چئي سگهو ت هو ڊنل آهي, يا ڀؤ محسوس 
ڪري ٿو حقيقت ۾ هو هڪ گهڙيءَ جي خبر تي پاڻ کي شڪار جي 
ڪردار مان شڪاريءَ مڪ ڪردار ۾ تبديل ڪرڻ لاءِ هر وقت تيار رهندو 
آهي. ديسي ماڻهو اهڙو مظلوم انسان هوندو آهي. جنهن جي هميشه اها 
خواهش هوندي آهي تہ هو ظالہ بنجي سگهي. سماجي جوڙجڪ جون 
نشانيون. پوليس. فوجي بيرڪن ۾ بگل جو آواز, فوجي ڀريڊون ۽ جهولندڙ 
جهندا: اهي سڀ هڪ ٿي وقت ٻوسٽ پيدا ڪندڙ ۽ چرپر پيدا ڪندڙ ثابت 
ٿيندا آهن؛ ان ڪري جو اهي سڀ علامتون رڳو اهو پيغام نہ ٿيون ڏين: 
”پنهنجي جاءِ تان چرڻ جي ڪوشش نہ ڪريو”, پر اهو آواز بہ ڪڍن ٿيون تہ 
”حملي ڪرڻ لاءِ تيار ٿيو!” حقيقت هيءَ بہ آهي تہ جيڪڏهن ڏيهي ماڻهوءَ ۾ 
غفلت ۽ بي پرواهيءَ جو لاڙو پيدا بہ ٿي پوي, تہ بہ ڌارتين ڦوروءَ جو غرور ۽ 
بيٺڪي سرشتي جي طاقت آزمائڻ واري ڪوشش, ڏيهي غلام ماڻهوءَ کي هر 
وتت اهو ياد ڏياريندي رهندي آهي. تہ آخري عظيمہ متابلي کي اڻ ڄاتل وتت 
لاءِ تاري نہ ٿو سگهجي. ڌارٿين ٿوروءَ جي جاءِ والارڻ واري اندروني هلچل هر 
وقت ڏيهي ماڻهوءَ جي رڳن کي طاقت پهچائيندي رهندي آهي ۔ ۽ هيءَ ڳاله 
اسان ڄاڻون ٿا. ڪڏهن ڪڏهن جذباتي ڪيفيتن ۾ ڪنهن رُڪاوٽ جي 
موجودگي. هلچل ڏانهن ڌيان وڌائيندي آهي. ڌارئين ٿوروءَ ۽ غلام ماڻهن جو 
تعلق ڳاڻيٽي ۽ صلاحيت جو تعلق هوندو آهي۔ ڌاريون ٿورو تعداد جي وزن جي 
خلاف وحشي قوت استعمال ڪندو آهي. ڌاريون ڦورو نمائش جو تائل هوندو 
آهي. هر وقت پنهنجي بچاءَ جي فڪر ۾ رهڻ ڪري, هو ديسي ماڻهن کي 
وقت بہ وقت وڏي واڪ ٻڌائيندو رهندو آهي ت پاڻ هن سرزمين جو اڪيلو 
مالڪ آهي. تاريون ٿورو ديسي ماڻهن جي دل ۾ ڪاوڙ ۽ ڏمر کي تہ زنده 
رکندو آهي. پر انهيءَ جذبي جي ٻاهر نڪرڻ جا دروازا بند ڪري ڇڏيندو 
آهي. ڏيهي ماڻهو غلاميءَ جي زنجيرن ۾ جڪڙيو ويندو آهي. پر اهو اسان 
ڏسي چڪا آهيون تہ ڌاريون ٿورو صرف آڻپورو روحاني جمود پيدا ڪندو آهي. 
ديسي ماڻهن جي رڳن جي تڻڪ, لڳاتار خوني وارداتن, قيائلي جنگين,. خانداني 
لڙاين ۽ انفرادي جهڳڙن ۾ سڪون حاصل ڪندي آهي. ڌارٿين ٿوروءَ يا 
پوليس جي سپاهيءَ کي ديسي ماڻهن کي ڪَٽڻ, ذليل ڪرڻ ۽ پنهنجي اڳيان 
پيٽ گسڪاٿڻ جي تہ سڄو ڏينهن آزادي هوندي آهي: پر توهان ڏسندو ت هڪ 
ڏيهي ماڻهو ٻئي ڏيهي ماڻهوءَ جي معمولي مخالفانہ اهڃاڻن يا ڪاوڙيل نگاهن تي 
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هڪدم ڇرو ڪڍي وٺندو آهي. يا ڪهاڙي کڻي وٺندو آهي. اهو ان ڪري, 
جو هن لاءِ آخري وسيلو اهو آهي تہ هو پنهنجي ڀاءُ جي مقابلي ۾ اچي. 
پنهنجيءَ شخصيت جو بچاءُ ڪري. ذهن ۾ دٻيل پراڻين دشمنين کي قباثئلي 
جنگيون اڃا وڌيڪ پختگي بخشينديون آهن. انهن خانداني جنگين ۾ شريڪ 
ٿي. ڏيهي ماڻهو پنهنجيءَ سموريءَ طاقت سان اهو ٻڌاٿڻ چاهيندو آهي تہ 
سامراجي نظام جو ڪو وجود ئي ڪونهي. ڇاڪاڻ تہ حالتون ائين ئي آهن, 
جيّن ان هيون. ۽ تاريڂ جو وهڪرو پڻ لڳاتار جاري آهي. انهن قبائلي تنظيمن 
جي سطح تي اسان کي اصلي مسئلن کان منهن موڙڻ جو لاڙو چٽو نظر ايندو. 
پنهنجن ڀاثرن جي رت ۾ وهنجڻ جي ڪوشش ۾. هو پنهنجيءَ واٽ تي اصلي 
رڪاوٽ کي وساري ڇڏيندا آهن, ۽ انهيءَ چونڊ کي ٿوري وقت لاءِ ملخوي 
ڪري ڇڏيندا آهن, جيڪا نيٺ کين ڪرڻي آهي؛ ۽ جنهن چونڊ سبب غلاميءَ 
واري سرشتي جي خلاف جنگ جي آغاز جو سوال اُڀري ٿو. ها, گڏيل آپگهات 
جي هيءَ نوس شڪل, انهن صورتن مان هڪ آهي, جن جي ذريعي ديسي 
ماڻهوءَ جي رڳن جي تڻڪ آرام وئي ٿي. عمل جا هي نمونا. خطري جي اڳيان 
موت جي خواهش جو اظهار ۽ آپگهات جا اهڙا لاڙا آهن, جيڪي ڌارٿين ٿوروءَ 
(جنهن جو وجود ۽ حڪومت:, ديسي ماڻهو لاءِ اهڙا ڪم اڃا وڌيڪ جاٿز قرار 
ڏئي ٿي) اهو ظاهر ٿا ڪن تہ ديسي ماڻهن وٽ صحيح عقل نالي ڪابہ شٿي نن 
آهي. اهڙيءَ ريت ديسي ماڻهو ڌارئين ٿڦوروءَ کي نظرانداز ڪري ڇڏيندو آهي. 
تقدير جي طاقت تي ايمان. ظالم حاڪم تي ڪوب الزام اڃڻ نہ ڏيندو آهي. 
بدتسمتيءَ ۽ غريبيءَ جو سبب خدا نعاليٰ جي ذات ڏانهن منتقل ڪيو ويندو 
آهي. جو تہ اهو تقدير جو ڪاتب آهي۔ اهڙيءَ ريت فرد انهيءَ ڀج ڊاهہ کي 
تسليم ڪري وٺندو آهي, جيڪا خدا جي طرفان مقرر هوندي آهي, ۽ ائين 
ڌارٿين ٿوروءَ ۽ قسمت جي سامهون پنهنجو مٿو ٽيڪي ڇڏيندو آهي _۔۔ ۽ هڪ 
قسم جي اندروني بندوبست ذريعي پٿريلو سڪون حاصل ڪري وٺندو آهي. 
بس اهڙيءَ طرح زندگي گذرندي رهندي آهي, ۽ غلاہ ماڻهو انهن ڀوائتين 
ڪهاڻين ڏانهن موٽندي (جيڪي پٺتي پيل قومن ۾ ججهي انداز ۾ موجود 
هونديون آهن) پنهنجي طبعي رڪاوٽن کي (جن ۾ سندس جارحيت بہ شامل 
هوندي آهي) اڃا وڌيڪ مضبوط ڪندو ويندو آهي. جڏهن هو ڪوب غلط 
قدم کڻندو آهي تہ بد روح هڪدم مداخلت ڪندا آهن: چيتن ۽ نانگ جي 
شڪلبن وارا ماڻهو. ڇهن ٽنگن وارا ڪتا ۽ زوميي. ڄڻ تہ ننڍن وڏن جانورن ۽ 
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جنن جو هڪ سلسلو هوندو آهي. جيڪو ديسي ماڻهن جي چوڌاري رڪاوٽن, 
رنڊڪن ۽ لوڙهن جو هڪ نظام قائم ڪري ڇڏيندو آهي. جيڪو سامراجي 
نظام کان وڌيڪ خوفناڪ هوندو آهي! اهو مومل جي ڪاڪ محل وارو ڍانچو, 
غلام ماڻهن ۾ داخل ٿي ويندو آهي, ۽ نفسياتي سن جي طاقت جي واڌاري ۾ 
ڪل چنا اهجا ٻين صڪدو آهن؛اق ال معاظن :ايڪ ايك 
هن آهي :نان اظاقت بي يا خائداڻ تت ماڪيت هڍنڍڊي آهوت 
انساني علم جي ماهرن ڪن سماجن جي خاصيتن ۾ اهو ٻڌايو آهي تہ اتي 
جيڪڏهن ڪو شخص خواب ڏسندو آهي ت- سندس واسطا پنهنجيءَ زال کان 
سواءِ ٻيءَ ڪنهن عورت سان آهن. تہ کيس خواب واري ڳالھ جو برادريءَ جي 
اڳيان اقرار ڪرڻو پوندو آهي. ۽ جئنس پا محنت جي صورت ۾ ان خواب جي 
چٽي خواب ۾ ڏٺل عورت جي مڙس يا ان جي خاندان کي ڏيڻي پوندي آهي. 
هتي اسان اهو ٻڌائيندا هلون ت انهيءَ ڳالھہ مان اهو ثابت ٿٿي ٿو تہ قديہم 
بنا ڃن بين لامور :اي اهنت عاميل فؤندي آهن.“ * ” 
جيئن ت, داستانن ۽ شعبده بازين جو ماحول, اسان کي ڊيڄاريندو آهي. 
ن ڪري اُهو اسان کي هڪ اهڙيءَ حقيقت کان واقف ڪندو آهي. جنهن ۾ 
شڪ جي ڪان گتجائش ت هزندي آهي.. اهو اول ڊيجاري:. اسان تي 
پنهنجي قبيلي يا علائقي جي تاريڂ ۽ روايت سان هم آهنگ ڪندو آهي. ان 
سان گڏوگڏ اهو اسان کي ٻڌيءَ جي سگهھ ۽ هڪ خاص حيثيت ب بخشيندو 
آهي۔ ڄڻ ت اهو هڪ قسم جي راهداري هوندو آهي. ا سذريل سماجن ۽ 
ملڪن ۾ پراسرار قوتن جي دنيا. پوريءَ برادريءَ جي دنيا هوندي آهي. جنهن 
۾ مڪمل طرح طلسمي قانون نافذ هوندا آهن. پنهنجو پاڻ کي انهيءَ پُراسرا 
ڄار ۾ ڦاسائي (جتان نڪرڻ ڏاڍو مشڪل هوندو آهي ۽ جتي هر عمل نهايت 
چئيءَ ريت ورجايو ويندو آهي) اسان کي هڪ اهڙي دنيا ملندي آهي. جيڪا 
دائمي رهڻ واري آهي۔ اهڙيءَ ريت دنيا جي لاثانيت ثابت ٿئي ٿي. جيڪا 
اسان سڀني جي آهي. توهان يقين ڪريو تہ ”زومبي“, ڌارين ٿڦورن کان وڌيڪ 
خطرناڪ ٿين ٿا ان ڪري اهو مسئلو پيدا نہ ٿو ٿئي تہ سامراجي دنيا ۽ ان جي 
لوهي لوڙهن جي ورن وڪڙن سان آرام سان نڀائجي, پر مسٿلو هيءُ آهي تہ 
پيشاب ڪرڻ, ٽڪڻ يا ٻاهر نڪرڻ کان اڳ ٿي دنعا سوچجي. سمجه ۾ نہ 
ايندڙ ۽ طلسماتي قوتون پاڻ کي اهڙيءَ طرح ظاهر ڪنديون آهن, ڄڻ تہ آهي 
بذات خود طاقتون آهن. انهن جي ڀيٽ ۾ ڌارثين ڦوروءَ جي طاقت تمام ننڍڙي 
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معلوم ٿيندي آهي. جنهن تي ٻاهران ٺيو لڳل هوندو آهي. ان ڪري اسان کي 
انهن قوتن جي خلاف جنگ ڪرڻ جي ضرورت بہ محسوس نہ ٿيندي آهي. ڇو 
ت اصلى خوفناڪ اهي دشمن آهن, جن کي ڏندڪٽائون پيدا ڪنديون آهن. 
او نناد ]هي آذ. رهن يرين اد لا 
سڀئي مسثلا طئٿي ڪري ڇڏيندو آهي. هميشه اين ٿيندو 1 ڪا 
جنگ ۾, اهڙا ماڻهو جيڪي پهرين وهمن جو شڪار ۽ ناقابل بيان خوف و 
هراس جا اسير هجڻ جي باوجود خواب آلود مصيبتن ۾ رهي خوشي محسوس 
ڪندا آهن. نيٺ پنهنجيءَ جاءِ تان ٿڙي ويندا آهن ۽ نٿين سر پنهنجي تنظيم 
ڪري رت ۽ ڳوڙهن جي سيلاب ۾ فوري ۽ حقيقي عمل کي جنم ڏيندا آهن. 
مجاهدن کي کاڌو پهچائڻ, چو ڪيداري ڪرڻ, اهڙن خاندانن جي مدد ڪرڻ, 
جي زندگيءَ جي عامہ شين کان محروم هجن: يا انهن مڙسن جي جگه ڀرڻ, 
جيڪي جهلجي وجن يا مارجي وڃن. هي آهن اهي ٺوس ڪم, جن جي ڪرڻ 
جي دعوت آزاديءَ جي جنگ دوران خ ماڻهن کي ڏني ويندي آهي۔ غلام دنياا۾م 
ديسي ماڻهن جي جذباتي سوچ, سندس کل جي مٿينءَ سطح تي هڪ ناسور 
وانگر هوندي آهي, جنهن ۾ شورو وجهڻ سان هلچل پيدا ٿي پوندي آهي. انهن 
جو نفسياتي سرشتو هڪدم سوڙهو ٿي ويندو آهي ۽ هڪدم پکڙي جسماني 
طاقت جي مظاهري ۾ آرام حاصل ڪندو آهي. اهوٿي سبب آهي جو ڪن 
ماڻهن جو چوڻ آهي تہ ديسي ماڻهو هيجاني فطرت رکندڙ هوندو آهي. اها 
حساس ذباتيٹ, *---7ي-5"-”"-"-977"7 
سان واسطو رکنديون آهن. انهيءَ ديسي ماڻهوءَ جي اندروني گهوٽالي جي 
ڪم ڪندڙ چريائپ وارين حرڪتت ذريعي آرا مم حاصل ڪندي آهي. 99 
سطح تي اسان اهو ڏسندا آهيون تہ ديسي ماڻهوءَ جي جذباتي حس,. انهيءَ ناچ 
۾ جيڪو وجد آفرين هوندو آهي. پاڻ کي ختم ڪري ڇڏيندي آهي. اهو ئي 

سيب آهي جو سامراجي دنيا ح :233 ۽ جريائپ واري حرڪتن کي 
سمجهڻ ضروري آهي. ديسي 1 انهيءَ مجنونان اعصابي مظاهري ۾ تسڪين 
حاصل ڪندو آهي. جنهن جي ذريعي سندس زبردست جارحانہ قوتون ۽ 
سندس طبيعت جو شديد تشدد هڪ نئون رخ اختيار ڪندو آهي, پنهتجي 
شسڪل بدلائيندو آهي ۽ حادوءَ وسيلي ظاهر ٿيندو آهي. ناج جو دائكرو اهو 
جائز داٿرو آهي, جنهن ۾ ديسي ماڻهو بچيل ب آهي ت هر قسم جي آزادي بہ 
محسوس ڪندو آهي. ڪنهن خاص ڏينهن ۽ خاص وقت تي سڀ صرد ۽ 
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عورتون هڪ خاص جاءِ تي گڏجي ويندا آهن, ۽ اتي پوري قبيلي هي را 
ڀريل نگاهن جي سامهون اهي هڪ ظاهري طرح بي ڍنگي مائيڻي ٻهروپ ۾ 
شامل ٿي ويندا آهن. حقيقت ۾ انهن جو اهو ناج نهايت منظم هوندو آهي, 
جنهن ۾ مٿن جي ڌوڻ, چيلھہ جي جهڪاءَ, ۽ جسم کي پوئتي اڇلائڻ جي 
نشانين کي کليل ڪتاب وانگر سمجهي سگهجي ٿو: جو انهيءَ ۾ پوري قوم 
جي جن ڪڍڻ, آزاد ٿيڻ ۽ پاڻ کي سمجهڻ جي بي پناھہ ڪوشش ۽ ڪاوش 
هوندي آهي. پر (ناج جي ميدان) اندر ڪي ٻ حدون نہ هونديون آهن. اهو 
جيل. جنهن تي هو ڏاڍيءَ ڪوشش سان چڙهندا آهن, تہ جيئن چنڊ کي ويجهو 
ٿين: درياھہ جو اهو ڪپ, جتان هو دريھہ ۾ لهي ناج, ستان, صفائيءَ ۽ 
پاڪيزگيءَ جو تعلق ظاهر ڪندا آهن ۔ اهي جايون انهن لاءِ ڏاڍيون عزت لاق 
هونديون آهن, جتي ڪي ب حدون ن هونديون آهن. 

انهن جاين تي انهن ديسي ماڻهن جي گڏجي اڃڻ جو مقصد هيءُ هوندو 
آهي ت‫ اهي پوريءَ قومہم جي نفساني سگهہ, رڪيل جارحان, سگھ کي ٿاٽندڙ 
جيل جيٰ لاوي وانگر خارج ڪن. علامتي قنتل. وهمي گهوڙي سواريون ۽ 
خيالي لڙايون جهڳڙا, انهن سڀني جو نڪرڻ ضروري آهي. برين قوتن جا بند 
توڙيا ويندا آهن ۽ اهي پگهريل مادي وانگر وهي نڪرنديون آهن. انهيءَ كا 
هڪ قدم اڃا اڳتي مڪمل آسيب زدگيءَ جي منزل ايندي آهي. حقيقت ۾ 
اهو آسيب زدگيءَ ۽ ٽوڻي ٿيڻي جو منظمہ مظاهرو هوندو آهي. جنهن ۾ 
خونخوار ڀوتن. جنن, زومبي ۽ ووڊو قبيلن جي مشهور ديوتا لگيا جو پاڇو شامل 
هوندو آهي. شخصيت جي هيءَ بي ترتيبي, هي ڀج ڊاهہ ۽ اهو سڀ ڪجه 
سامراجي نظام جي جسم ۾ هڪ بنيادي ڪم سرانجام ڏيندو آهي. موٽڻ 
وقت عورتون ۽ مرد بي آراميءَ جي حالت ۾ اعصابي هيجان هيٺ پيرن کي زور 
سان زمين تي هڻندا آهن. واپسيءَ کان پوءِ پورو ڳوٺ وري پرسڪون ٽي ويندو 
آهي. ۽ هڪ دنعو وري بي حس ۽ حرڪت نظر ايندو آهي. 

آزاديءَ جي جدوجهد ۾ اهڙي قسہ جي عملن کان مڪمل ڇوٽڪارو 
ملي ويندو آهي. -- َ جي پٺ ڀت سان . وي هي ۽ ڪاتي 
سندس نڙيءَ تي! (يا وڌيڪ صحيح لفظن ۾ هن جي خصين تي بجِليءَ جا 
ڪرنٽ هنيا ويندا آهن) اهڙيءَ حالت ۾ هو پنهنجن وهمن سان ڪوب واسطو 
نہ رکندو آهي. صدين جي وهمن ۽ عجيب غريب رسمن ۾ ٿاٿل رهڻ کان پوءِ 
ديسي ماڻهو نيٺ پنهنجي هٿ ۾ بندوق کڻي, انهن طاقتن جي سامهون بهادر ٿي 
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بيهي رهندو آهي, جيڪي قوتون سندس زندگيءَ سان راند ڪنديون رهنديون 
آهن ۔ يعني سامراجي سرشتي جون قوتون! بيٺڪ جو نوجوان, جيڪو گولين 
جي ڇانو ۾ پلجي جوان ٽئي ٿو, پنهنجن وڏن جي زومبين, ٻن مٿن وارن گهوڙن. 
مل ماڻهن جي روحن ۽ انهن جنن تي. جيڪي اوٻاسي ڏيڻ وقت ماڻهوءَ جي 
حسم ۾ داخل ٽي ويندا آهن, ننوليون ڪندو آهي, ۽ کانگئن نفرت ڪرڻ ۾ 
ڪاب هٻڪ محسوس نہ ڪندو آهي. ديسي ماڻهو حقيقت کي سمجهڻ کاڻ پوءِ 
ان کي پنهنجي رين رسمن ۾٫‏ پنهنجي تشدد واري عمل ۾ ۽ آزادي حاصل 
ڪرڻ واريءَ جدو جهد ۾ واضح صورت ڏيندو آهي. 

اسان ڏنو آهي تہ ديسي ماڻهن جو هيءُ تشدد حيتواڻيڪ سامراجي نطام 
هلندي اڀريل نظر ايندو آهي, پوءِ ب ايترو فاتديمند ناهي. اسان اهو ب ڏٺو آهي 
تت انهيءَ نشدد جو نيڪال ناج ۽ جنن ذريعي ٿيندو آهي. اسان اهو بہ ڏٺو آهي 
ت خانداني لڙاين ذريعي ان کي ڪهڙيءَ ريت ختم ڪيو ويندو آهي. هاڻي 
مسکلو هيءَ آهي ت انهيءَ تشدد کي جيڪو مختلف صورتن ۾ ظاهر ٿئي ٿو, 
ڪهڙي طرح سوگهو ڪيو يا روڪيو وڃي. اهو منڍ ۾ تہ قصن ۽ ڪهاڻين ۾ 
تسڪين حاصل ڪندو هو ۽ اجتماعي آپگهات ۾ پنهنجا جوهر ڏيکاريندو هو, 

اڪ 0 

موجوده دور ۾ غلام ملڪن جي آزاديءَ جي سلسلي ۾ تاريخي ۽ سياسي 
ڏاهپ جي لحاظ کان هآ 
اهو هيءَ تہ ڪهڙي مرحلي تي چئي سگهجي ٿو تہ صورتحال قومي آزاديءَ جي 
تحريڪ شروع ڪرڻ لاءِ مناسب آهي. جيكن تہ مختلف صورتون, جن جي 
ذريعي سامراجي سرشتي جي شڪست عمل ۾ آئي آهي. مختلف نمونن سان 
ظاهر ٿيون آهن. ان ڪري هن حالت ۾ يقيني طرح عقل اهو فيصلو ڪرڻ ۾ 
.ڪن آهي 7 تہ ڪهڙي صورت واقعي سامراج جي شڪست جي آهي ۽ 
ڪهڙي صرف فريب. ظاهر آهي تہ ان ماڻهوءَ لاءِ جيڪو جنگ جي صورتحال ۾ 
گهيريل آهي. پنهنجي طريقي ڪار جو فيصلو ڪرڻ انتهائي ضروري آهي تہ هو 
ڪهڙيءَ طرح تحريڪ کي منظم ڪري ۽ ان کي اڳتي وڌائي. جيڪڏهن 
اهڙي تسم جي هم آهنگي موجود ناهي ت پوءِ ان جو مطلب هيءُ ٿيندو تہ 
آزادي حاصل ڪرڻ جي محض انڌي خواهش آهي. جنهن سان گڏ خوفناڪ 
رجعت پسنديءَ جا خطرا موجود آهن. 

هاڻي سوال هيءُ آهي نت اهي ڪهڙيون قوتون آهن, جيڪي بيٺڪي 


"7 جي 3 ۾ غلام عوام جي تشدد جي اظهار لاءِ نوان مقصد ۽ 
نوان ذريعا پیدا ڪنديون آهن. سڀ کان پهرين سياسي جماعتون ۽ تاجر ۽ 
00 000 
جي هيءَ خصوصيت هوندي آهي تہ اهي خالي اصولن جو اعلان تہ ڪنديون 
آهن, پر پختا حڪم ڏيڻ کان پاسو ڪنديون آهن. سامراجي نظام ۾ انهن قومي 
سياسي جماعتن جو سڀ کان وڏو ڪارنامو ”ووٽ جو حق ڏيڻ” هوندو آهي. 
سياي فلسفي تي بيشمار رسالن جي قطار ِ‫ لڳ ويندي آهي. جن جا موضوع, 
عوام جي خود اراديت جو حق, انساني عظمت ماڻڻ جو حق, بک مان 
ڇوٽڪاري حاصل ڪرڻ جو انساني حق. وغيره وغيره هوندا آهن. انهن ۾ 
هڪ ماڻهو هڪ ووٽ جي حق جي حاصلات تي گهڻو زور هوندو آهي. قومي 
سياسي جماعتون هٿيارن ذريعي طاقت آزمائيءَ جي ضرورت تي ڪڏهن ب زور 
نہ ڏينديون آهن. انهيءَ جو سبب هيءُ هوندو آهي تہ راٿج نظا م کي انقلابي 
طريقي سان ختم ڪرڻ سندن مقصد ن هوندو آهي, آهي امن پسند ۽ قانون 
پرست هونديون آهن ۽ حقيقت ۾ هڪ نظام جون پوئلڳ رهڻ چاهينديون آهن, 
بشرطيڪ اهو نظام نون هكڻ گهرجي. ليڪن ڌارٿين ٿورو سرمائيدار جي آڏو 
اهي پنهنجا مطاليا واضح طور پيش ڪنديون آهن. انهن جو بنيادي مطالبو هيءُ 
هوندو آهي تہ ”اسان ن کي وڌيڪ حق ڏيو! " جيستائين تشدد جو تعلق آهي, 
انهيءَ سوال تي هي خاص ماڻهو ٻٽىي ٻٽيءَ پاليسيءَ جو شڪار هوندا آهن. حيتوڻيڪ 
اهي پنهنجن لفظن ۾ تشدد پسند هوندا آهن. پر لاڙن ۾ رڳو سڌارن جا 
چاهيندڙ هوندا آهن. اهوئي سبب آهي جو قومي سياسي رهنما ڪڏهن ڪا 
ڳالھہ ڇوندا آهن تہ انهن جي ڳالهين مان واضح طور هيءَ ثابت ٿيندو آهي تہ 
حقيقت ۾ اُهي پاڻ بہ ڪجھ سوچيندا ناهن. قومي سياسي جماعتن جي انهيءَ 
خصوصيت جي وضاحت, سندن رهنہاتئن جي جوڙجڪ ۽ ڪارڪنن جي 
نوعيت وسيلي ڪرڻ گهرجي. قومي سياسي جماعت جي ڪرتا ڌرتا شهري 
هوندا آهن. انهن حماعنن جا ڪارڪن, +. حماعتن جا استاد, ڪاريگر ۽ 
ڍا ڍڻا زاباري هوندا آهن نڪ ساپراجي نظام مان فاندو خاصل ڪندا 
آهن: جيتوڻيڪ سندن نفعي جو هڪ حصو ڪٽجي ويندو آهي. پوءِ بہ سندن 
پنهنجا پنهنجا مفاد هوندا آهن. انهن جماعتن جا ڪارڪن پنهنجي مفاد کي بهتر 
بنائڻ چاهيندا آهن_ جهڙوڪ: وڌيڪ پگهار ‏ انهن يا اد 
سامراجي نظام جي چو ڪيدارن جي وچ ۾ ڳالهہ ٻولھہ ڪڏهن ب ختم نن 
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ٿيندي آهي. حالتن کي سڌارڻ لاءِ گفتگو حاري رهندي آهي۔ مٿثلاً؛ مڪمل 
نماٿندگي. پريس جي آزادي ۽ جماعت سازيءَ جي اجازت. اهڙيءَ ريت سڌارن 
جي باري ۾ مذاڪرات ٿيندا رهندا آهن. بس انهيءَ ڳالهہ تي تعجب ن کائڻ 
هه نداز ۾ انهن جماعتن جا جوشيلا ڪارڪن هوندا 
آهن. جيڪي مادر وطن جي ڪک مان جنم وٺنديون آهن. ديسي باشندا هڪ 
کوکلي نعري جي بنياد تي جدوجهد ڪندا آهن تہ ”حڪومت مزدورن جي 
2-5-7975 
ملڪ ۾ بنيادي اهميت قومي نعرن جي هئڻ گهرجي. ديسي دانشور پنهنجي 
داخلي تشدد کي انهيءَ خو خواهش جو اڌ اگهاڙو ليا س پارائيندو آهي. ت. جيگن اهو 
ڪهڙيءَ بہ ريت بيٺڪي نظام 170700 
کي پنهنجي ذاتي مفاد لاءِ استعمال ڪندو آهي. 
اهڙيءَ ريت هڪڙو طبقو رعايت ورتل غلامن يا اهڙن غلامن جو پيدا 
ٿي ويندو آهي. جيڪي انفراديءَ طرح آزاد هوندا آهن. اهڙيءَ حالت ۾ 
قائشو نر ٿو اهو چاهيندو آهي تہ کيس اهڙا انفرادي آزاد انسان وڌائڻ حو حق 
خاصل ٿئي, ۽ انهن انفرادي آزاد شهرين جو هڪ طبقو منظم ڪرڻ جو موقعو 
ملي. ان جي ابتڙ عام ماڻهن جو اهڙو ڪوب آرادو نہ هوندو آهي ت اهي 
خاموش تماشاين جي حيثيت ۾ ماڻهن کي پنهنجين ڪاميابين جا موقعا وڌائيندي 
ڏسندا رهن. سندن مطاليو اهو نہ هوندو تہ آهي ڌارئين ٿوروءَ جي حيثيت 
حاصل ڪن, اهي ت اُن جي جاءِ حاصل ڪرڻ چاهيندا آهن. ديسي ماڻهن جو 
وڏو تعداد ڌارئين ٿوروءَ وٽ ڦٻايل زمين هٿ ڪرڻ چاهيندو آهي. عوام لاءِ اهو 
مسئلو نہ هوندو آهي ت اهي مفاد حاصل ڪرڻ ۾ ڌارٿين ٿوروءَ سان مقابلو 
ڪن, پر هنن جو مسئلو اهو هوندو آهي ت هو اُن جي جاءِ تي قبضو ڪن. 
قومي جماعتون پنهنجيءَ پروپئگنڊا ۾ نهايت منظم طريقي سان هارين 
کي نظرانداز ڪنديون آهن. حالانڪ هيءَ 9 پڌري پٽ پيئي آهي تہ غلام 
ملڪن ۾ رڳو هاري ٿي انلابي هوندا آهن: ان ڪري جو هنن وٽ وڃائڻ لاءِ 
ڪجه ب نہ هوندو آهي. پر سندن 0 طبقاتي 
7 سا اڳ بيو هاري ٿي اها ڳال 
ڄاڻندو آهي تہ فقط تشدد ئي فائديمند آهي. هاريءَ لاءِ سمجهوتي ڪرڻ يا 
معاملي طئي ڪرڻ جو ڪوب مسئلو ن هوندو آهي. سامراج ۽ سامراج جي 
شڪست, هن لاءِ فقط ايتري اهميت رکن نا ت انهن مان کيس ڪهڙي شئي 
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مان وڌيڪ طاقت ملي سگهي ٿي۔ دترين ماڻهو اهو ڏسي وئندو آهي تہ آزاديءَ 
جي جدوجهد ۾ سندس سڀ صلاحيتون استعمال ٿيڻ گهرج, ۽ سڀ کان اڳ 
طاقت جو استعمال ٿيڻ گهرجي. جڏهن 1956ع ۾ موسيوگائي مولي الجزائر ۾ 
فرانسيسي سرمائيدارن آڏو جهڪي پيو, تڏهن قومي محاذ آزاديءَ طرفان پذري 
ڪيل مشهور اشتهار ۾ چيو ويو تہ بيٺنڪي نظام پنهنجي جڪ انوقت ڍري 
ڪندو آهي, جڏهن سندس نڙيءَ تي ڪاني رکي وجي. تڏهن ان وقت ڪنهن 
بہ الجزائريءَ انهيءَ شرط کي تشدد سان ڀريل نہ سمجهيو هو, ڇو تہ انهيءَ 
اشتهار ۾ صرف اهو ڪجه چيو ويو هو, جيڪو هر الجزائريءَ جي دل جو آواز 
هو. سامراجي نظام, سوچيندڙ مشين ن هوندو آهي ۽ ن وري اهڙو جسم 
هوندو آهي. جنهن ۾ دليل ٻڌڻ جون صلاحيتون هجن. هيء نهايت وحشياڻي 
قسم جو تشدد هوندو آهي ۽ رڳو ان وقت گوڏا کوڙيندو آهي. جڏهن ان جو 
مقابلو وڌيڪ ۽ وڏي تشدد سان ڪيو وڃي. انهيءَ فيصل ڪَن گهڙيءَ ۾ 
بيٺڪ جو اهو سرمائيدار طبقو, جيڪو اڃا تاٿين ماٺ هوندو آهي. اڳتي وڌندو 
آهي۔ اهو هڪ نون تصور پيش ڪندو آهي, جنهن کي صحيمح زبان ۾ 
بيٺڪيت جي صورتحال جي تخليق چوڻ گهرجي ‏ ۽ اهو آهي ”عدہ تشدد جو 
تصور”. پنهنجي سڀ کان سادي شڪل ۾ عدم تشدد جو هيءُ اصول بينڪ 
جي دانشورن ۽ تاجرن کي هيءَ ڳالهھہ سمجهائيندو آهي تہ سندن صفاد 
سرمائيدارن جي مفاد وانگر آهي. ان ڪري عوامہ جي ڀلائي لاءِ اها ڳالھ لازمي 
آهي تہ جلد ڪنهن سمجهوتي تي پهچڻ گهرجي: ان کان اڳ جو ڪوب افسوس 
جهڙو ڪم ٿٿئي یا اهڙو ڪو قدہ کڄي, جنهن جي تلافي ٿي نہ سگهي. 

عدم تشدد, بخمل ۽ ريشم سان سينگاريل ميز جي چوڌاري ويهي. 
غلام ملڪ جي مسئلن طئي ڪرڻ جو نالو آهي, ليڪن عوام ريشم ۽ بڂمل 
جي ميز جي چوڌاري ٻن ڪرسين جي رکڻ جي انتظار ڪرڻ کانسواءِ پنهنجي 
قمير جو آواز ٻڌي سامراجين سان هٿ کس شُروع ڪري ڏيندو آهي ۽ 
عمارتن کي باهيون ڏيڻ لڳنديو آهي۔ اهڙي وقت ۾ سمورا دانشور ۽ قومي 
سرنديءَ واري طبقي جون جماعتون سامراجي سرمائيدارن ڏانهن اهو چوندي 
ڍؤڙيديوون هن تنا ڊو هيءَ تالق سنئين ضو تال آهي. خدا ڄاڻي تہ ان جو 
خاتمو ڪهڙيءَ ريت ٿيندو. اسان کي ڪونہ ڪو حل ڳولڻ گهرجي ‏ ڪنهن 
قسم جو سمجهوتو؟” سمجهوتي جو اهو تصور, سامراجي شڪست جي مرحلي 
۾ وڏي اهميت رکي ٿو؛ ان ڪري جو, اهو ڪو جهڙوو تهڙو ٺا نہ هوندو 
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آهي. انهيءَ سمجهوتي ۾ بيٺڪي سرشتو ۽ نون قومي وڇيون طبقو شامل 
هوندا آهن. بينڪي نظام جا طرفدار اهو سمجهڻ لڳندا آهن ت عوام هر شيءِ 
کي تباهھہ ڪري سگهي ٿو. ٽٽل ڀليون, تباهہ ٿيل کيت, جبر ۽ تشدد ۽ سخت 
جنگ, اقتصادي سرشتي کي ڊانواڊول ڪري ڇڏيندي آهي. سمجهوتو تومي 
وڇولي طبقي لاءِ بہ نيڪ فال هوندو آهي. ڇاڪاڻ ت ان کي اڀرندڙ طوفان جي 
امڪاني نتيجن جي ڪاب خبر نہ هوندي آهي, ۽ هو جاٿز نموني ڊنل هوندو 
آهي تت ڪٿي هو پاڻ انهن عظيم طوفاني لوڏن ۾ پاڙان پٽجي نہ وڃي. اهوئي 
سبب آهي جو هو سامراجي سرمائيدار کي چوندو رهندو آهي ت. ”اسان اڃا ب 
ڪا اي 
۽ جيڪڏهن توهان هر شيءِ کي تياه ٿيل ڏسڻ نت ٿا چاهيو تہ هڪدم فيصلو 
ڪريد.“ انهيءَ کا هڪ قاي انا اي هان اقوي سات دجو وراد 
انهن تشدد وارين ڪارواين کان الڳ نظر اچڻ جي ڪوشش ڪندو آهي. هو 
اهو اعلان ڪندو آهي تہ سندس, ”مائو مائو تحريڪ " سان, دهشت پسندن 
سان ۽ خونريزي ڪندڙن سان ڪوب واسطو ڪونهي. هو وڌ ۾ وڌ آيترو 
ڪندو آهي تہ دهشت پسندن ۽ تارين ڦورو سرمائیدارن جي وچ ۾ غير 
جانيدار علائقي ۾ بيهي ٺاھہ ڪرائڻ لاءِ پنهنجون خدمتون رضا خوشيءَ سان 
آڇيندو آهي. اهو هن ريت تہ جيڪڏهن ٽاريو (سامراجي) ۽ مائو ماٿو تحريڪ 
هڪٻئي جي سامهون اچڻ لاءِ تيار نہ آهن, تہ اهو تومي رهنما خود ڳالهائڻ لاءِ 
تيار آهي. اجهو ائين قومي جدوجهد جو پويون حصو ۽ ماڻهن جي اها جماعت, 
جيڪا ڌارين لٺثيرن سان پنهنجو ناتو پوريءَ ريت نہ ٽوڙيندي آهي,. هڪ بولائيءَ 
سان ڳالهہ ٻولهہ ۽ ناهہ جي معاملي ۾ اڳري نظر اآيندي آهي. انهيءَ جو چٽو 
ڪارڻ هيءُ آهي تہ هن اڃا سامراجي حڪمرانن سان پنهنجي لاڳاپي کي ختم 
ٿي نہ ڪيو هو. 

ان کان پهرين جو ڳالهہ ٻولھ شروع ٿئي, انهن قومي جماعتن جي گهڻائي 
”ظلہ ۽ تشدد" جي وضاحت ۽ ان جي باري ۾ بهانا پيش ڪرڻ ۾ لڳي 
ويندي آهي. اهي قومي جماعتون اهو ڪڏهن ڪون چونديون تہ عوام کي 
طاتت استعمال ڪرڻي ٿي پوندي آهي,. ڪڏهن ت آهي جماعتون تشدد وارين 
ڪارواين جي مذمت ب ڪنديون آهن. جن ڪارواين کي سامراجي ملڪ جي 
عام راءِ ۽ اخبارون ظاهر ظهور نفرت لاتق قرار ڏينديون آهن. انهيءَ انتها کان 
وڌيڪ رجعت پسند حڪمت عمليءَ جو جاٿز بهانو قومي ليڊر اهو پيش ڪندا 
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آهن تہ ”هر شيءِ کي معروضي حالتن مطابق ڏسڻ گهرجي.” پر قومي جماعتن 
جي سربراهن ۽ ديسي دانشورن جو هيء روايتي لاڙو ذرو بہ معروضي حقيقت 
پسنديءَ تي ٻڌل نہ هوندو آهي, چوات آهن هن تانن ٹاڻ متڅث٬ي‏ تٴهوندا 
آهن ت ”عوام جو هيءُ بي اختيار تشدد, عوام جي مفاد جي تحفظ جو بهترين 
ذريعو هوندو آهي.” ان کانسواءِ ڪجھ ماڻهو اهڙا ب هوندا آهن, جيڪي تشدد 
وارين ڪارواين کي بي اتر عمل سمجهندا آهن. انهيءَ سلسلي ۾ هو ڪنهن بہ 
سڪ ضبهي:بذ ملا ث هويدا آهڻ. هو سمجهندا آهن تطايت ,ذريمي 
ساصراجي ظلم ۽ تندد جي خاتسي جي ڪوشش ڪرڻ اجائي آهي ۽ اها 
خودڪشيءَ جي برابر آهي. اهو يقين هنن جي ذهنن ۾ هن ڪري پيدا ٿيندو 
آهي. جو سان ذهتن جي اندرين خانن ۾ سامراج جون ٽينڪون ۽ سندن 
هوائي جهاز هر وقت موجود رهندا آهن. جڏهن بہ انهن کي چئو تہ ”هاڻي عمل 
جو وقت نس تہ اهي هڪد پاڻ تي بم وسندي, توبن نان گول باري 
”...9 ۽ لٺبازي ٿيندي ڏسندا آهن ۽ ماٺ ڪيو وينا 
هوندا آهن. اهي جنگ شروع ٿيڻ کان اڳ ۾ شڪست کائي ويندا آهن. پر 
"99959795 يا 
بيان ن ڪرڻ جي ڪاب ضرورت ناهي. اهي پنهنجي روزمره جي زندگيءَ ۾ ۽ 
پنهنجين سياسي چالن ۾ پنهنجي انهيءَ ايمان تي قائہ رهندا آهن. آهي اهڙين 
باراائن بيو ني منتلا رهشا آهن: اجلن يز شلاٽ ابيگاسن اننوينيؤڊرنگ سيا 
بحث ۾ (جيڪو پاڻ ٫ب‏ ”99999999 
ني طرح جيئن رابنس ڪروسو تلوار حاصل ڪئي. آسا 
اهو ہ فرض ڪريون ٿا تہ فرائڊي ڪنهن ڏينهن ساجهر پنهنجي هٿ ۾ ڀريل 
پسنول کڻي ظاهر ٽي سگهي ٿو. ۽ پوءِ انهي ڏينهن کان تشدد جو سارو تعلق 
بدلجي ويندو. پوءِ فرائڊډي حڪم ڏيندو ۽ ڪروسو ڪم ڪندو ...هي ڪڪ 
0 
آڻيندڙ انتهائي سادو سودو ماڻهو ب بنا ڪنهن شڪ شُبهي -= جي انهيءَ نتيجي تي 
3 بلڪ 
پنهنجي مقصد حاصل ڪرڻ لاءِ ان کي ڪن نوس بنيادي شرطن جي 
موجودگ يءَ جي ضرورت پوندي آهي ‏ خاص طرح تشدد جي اوزارن جي! اهي 
آوزار حيترا وڌيڪ حديد ۽ سذريل هوندا .رو ٿي وڌيڪ آهي براڻ ٹن آوزارن 
جي مقابلي ۾ ڪامياب ويندا. ان کان بہ وڌيڪ اهو ت اهڙن اوزارن جي پيدا 
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ڪرڻ جي صلاحيت هيءَ ڳالھ ظاهر ڪري ٽي تہ وڌيڪ سڌريل هٿيار پيدا 
ڪندڙ (اڄڪله جي زبان ۾ هٿيار ٺاهيندڙ) پراڻي قسم جي هٿيار ٺاهيندڙ تي 
سوڀ حاصل ڪري وٺندو. مختصر هيءَ تہ تشدد جي ڪاميابيءَ جو دارومدار 
هٿيارن ٺاهڻ تي, ۽ هٿيار ٺاهڻ جو دارومدار عام پيداوار تي. معاشي قوت تي, 
حڪومت جي اقتصادي حالت تي ۽ نيٺ انهن معاشي ذريعن تي آهي. جن کي 
تندد اسعمال ڪري ٿو(۱). " 

حقيقت ۾ اصلاح پسند رهنمائن وٽ اهو چوڻ کان سواءِ ٻيو ڪي ڪين 
هوندو آهي تہ ”توهان نيٺ سامراجين سان ڪهڙي آڌار تي جنگ ڪرڻ هليا 
آهيو؟ ڇا پنهنجن اڪن سان وڙهندؤ يا پنهنجين پراڻين بندوقن سان لڙائي ڪندؤ؟” 

هيءُ سج آهي تہ جڏهن تشدد پنهنجو عمل شروع ڪندو آهي تہ اهي 
هٿيار اهميت حاصل ڪري وٺئندا آهن, ڇو تہ آخرڪار هر ڳال انهن هٿيارن جي 
ورهاست تي دارومدار رکي ٿي. ليڪن ٿئي ڇا ٿو؟ غلام ملڪن جون آزاديون 
انهن ڳالهين تي نين روشني وجهن ٿيون. مثال طور اسان اهو ڏسي چڪا آهيون 
ت اسيپيني جنگين ۾ (جيڪي صحيح معنيٰ ۾ بيٺڪي جنگيون هيون) 1810ع 
جي بهار واريءَ مند ۾ نیيولين چار لک نوج سان حملو ڪيو, جنهن کي 
اسڀيني ماڻهن ناڪام بنايو ۽ نيپولين کي يوئتي هٽڻو پيو هو. باوجود انهيءَ جي 
تت فرانسيسي فوجن پنهنجن هٿيارن, سڀاهين جي بهادريءَ ۽ فوجي سربراهن جي 
جنگي قابليت جي ڪري ساري يورپ کي ڏڪائي ڇڏيو هو. نيپولين جي 
عظيہ فوجي قوت جي ڀيٽ ۾ اسبيني ماڻهن پختي قومي جذبي سان سرشار 
آمريڪي فو جي سپاهين انگريزي فوج جي متابلي ۾ استعمال ڪيو هو. 

سامراجيت جي آغاز ۾ رڳو هڪ فو جي دستو ئي وڏن وڏن ملڪن تي 
قبشضو ڪري سگهندو هو, جيٿن ڪانگو. نائجيريا. آٿيوري ڪوسٽ وغيره ۾ 
ٿيو. ليڪن اڄ غلام ملڪن جي قومي جدوجهد هڪ نٿين عالمي صورتحال ۾ 
نمايان ٿي ڇچڪي آهي. شروع شروع ۾ سرمائيداراڻو نظام غلام ملڪن کي 
ڪچي مال جون کاڻيون سمجهندو هو. جن کي واپاري شين ۾ بدلائي, يورپي 
مارڪيٽن ۾ وڪڻڻ گهرجي. سرمائي ڪاريءَ جي هڪ رڂ جي تڪميل کان 
پوءِ سرماي داراڻي نظام اڄ واباري نفعي ميڙڻ جي تصور ۾ ترميم ڪري ورتي 
آهي. هاڻي بيٺڪي ملڪ خود مارڪيٽون بنجي ويا آهن. بينڪن جي آبادي 


(۱) اينگلس اينتي ڊوهرنگ, حصو ٻيو, باب ٿيون,. ”تشدد جو نظريبو" , صفحو 199. 
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هاڻي 0 واپاري سامان خريد ڪرڻ لاءِ تيار آهي. پوءِ نتيجي طور 
جيڪڏهن فوجن کي دائمي طرح وڌائڻ ضروري آهي ت خريد فروخت ۾ 
ڪجه گهٽتائي ٿئي ٿي, يعني جيڪڏهن تيار مال جي روانگي نہ ٿي ٿئي ت, اهو 
هن ڳالھ جو ڇٽو ثبوت آهي ت فوجي طاقت سان مسئلن جو حل ممڪن ناهي. 
غلاييءَ ڪي اد اي آندوا ادا بت راي ملڪ يي سرماتيداد لا اضر 
طلزر جار تار تاهي .اي +سزماننداز ظتلق ڪر اجاريدا: اهڙيءَ حڪومت جي 
پنڀرائي نہ ڪندو, جنهن جي حڪمت عملي رڳو تلوار جي زور تي حڪومت 
ڪرڻ هجي. سامراجي ملڪن جا مل مالڪ ۽ سرمائيدار پنهٽجين حڪومتن مان 
جنهن ڳالھ جي اميد رکن ٿا, اُها اها ناهي تہ اهي حڪومتون غلام ماڻهن کي 
ختم ڪنن, پر اها اميد هيءَ آهي تہ اهي حڪومتون اقتصادي قانونن جي مدد 
سان انهن (مل مالڪن ۽ سرمائيدارن) جي جائز مفادن جي حفاظت ڪن. 
اهڙيءَ ريت سرمائيداري ۽ انهن قوتن جي وچ ۾ (جن قوتن جي وسيلي غلام 
ملڪن ۾ تشدد جنر وٺندو آهي) هڪ قسم جي تحريري سازش جو رشتو 
قائم ٿي ويندو آهي. ان کان سواءِ اڄ ديسي ماڻهو ظالہ جي مقابلي ۾ اڪيلو 
ناهي. ڇاڪاڻ ت کيس ترقي پسند ملڪن ۽ عوام جي سياسي ۽ سفارتي مدد 
حاصل آهي. ليڪن سڀ کان وڌيڪ ڳالهہ ت مقابلو جاري آهي؛ يعني اها بي 
رحميءَ َ جي جنگ, جيڪا مختلف سرمائيدار .----999 
برلس ڪانفرنس منعقد ٿي, جنهن آفريڪا جا ٽڪرا ڪري ڇڏيا ۽ ان کي ٿن يا 
جن سامراح جي طاقتن جي جهنڊن هيٺ ورهائي ڇڏيو. .ڪي صورتحال ۾ 
هيءَ ڳاله اهم ناهي تہ آفريڪا جو ڪو خاص علائقو فرانس يا بيلجثئہ جي 
حڪومت ۾ شامل آهي, بلڪ اهم هيءَ ڳاله آهي تہ انهن جي اقتصادي ڦرلٽ 
انآ ڻا ون رو 
ڪنهن باغي سلطان جي خلاف نہ ٿيون وڙهيون وڃن, اڄ هر شئي ۾ وڌيڪ 
نقاست پسندي اڇي ويئي آهي ۽ رتوڇاڻ کان پرهيز ڪئي وڃي ٿي. اڄ 
جيڪڏهن ڪاسترو جي حڪومت جو خاتمو ٿيو تہ امن ۽ شائستگيءَ سان 
ٿيندو. اڄ هو گنيءَ کي تباهہ ڪرڻ جي هر ممڪن ڪوشش ڪن ٿا ۽ مصدق 
کي ختم ڪري ڇڏين ٿا. . ڪي مي ات ج سبراه, جيڪي تشدد 
اي ارا جي طاقت "”| اسان سڀني کي تباھہ ڪري 
ڇڏيندي”, غلطيءَ ۽ ٿن آهن. هيءَ سَچج آهي ٹ فوج ”ٽين جي سپاهين” جو کيل 
ڏيکاريندي رهندي, جيڪو غلام ملڪ جي فتح جي وقت کان ٿي رهيو آهي. 
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0 
ڇڏيندي. آهيوتي يت آهي اچ نع وليڪا پيد توج سياسي جماعتن کي چيو 
ويندو آهي تہ اهي پنهنجا مطالبا نهايت ڇٽي نموني سان پيش ڪن٫‏ ۽ غير 
ملڪي ٿُورن سان پرسڪون انداز ۾ جذياتي ٿيڻ کان سواءِ مسئلن جو اهڙو حل 
ڳولين. جيڪو ٻنهي لاءِ نائديمند هجي. اسان اهو ڏسون ٿا تہ اها قومي 
اصلاحي ذهنيت, جيڪا گهڻو ڪري تقلي ٽريڊ يونين وانگر نظر ايندي آهي. 
جڏهن ڪم ڪندي ڪامياب ٿيندي آهي. تہ هميشه انتهائي پر امن صورت 
اختا ر ڪندي آهي: مثال طور شهر جي ڪجه ملن ۾ ڪم بند ڪرائڻ, 
رهنماتن جي راضبي لاءِ عوامي مظاهرا ڪرائڻ,. بسن يا ٻاهران آيل مال جو 
بائيڪاٽ ڪراٿڻ وغيره. .”0 تحريڪون هڪ ٿي وقت ٻہ ڪم 
ڪنديون آهن: سامراجى پوت آهن ۽ ماڻهن کي پنهنجيءَ 
طاقت آزماڻءَ َو مرقموات ڏينديون آهن. بيهوشيءَ جي وسيلي اُهو علاح, ننڊ 
جي ذريعي عوام جي علاج جو هيءُ طريقو,. ڪڏهن ڪڏهن ڪامياب ب ٽي 
ويندو آهي. پوءِ بخمل سان سينگاريل ير هن ڪانفرنس جو نتيجو, آهي 
سياسي چونڊون هونديون آهن, جيڪي گابان ريپبلڪ جي صدر مسٽر مابا کان 
(هڪ سرڪاري دوري تي پيرس ۾ اچڻ وقت) تمام سنجيدگيءَ سان اهو 
اعلان ڪرائينديون آهن ٿ ."ابا آزاد ني چيڪ آهي. مك کايان ۽ زان سن 
وچ ۾ ڪابہ تبديلي ن ٿي آهي. سڀ ڪجه اڳ وانگر ئي ٿي رهيو آهي. ” 
حقيقت ۾ تبديلي صرف ايتري هئي هئي ت. هاڻي مسٽر مابا. گابان ريپبلڪ جو 
صدر آهي ۽ يه 

مقامي ماڻهن کي پُرسڪون رکڻ جي ڏس ۾ ڌارتين ڦُوروءَ جي مدد 
مذهب طرفان بہ ٿيندي آهي. انهن مڙني اولياثن (پيغمبرن) جو مطالعو ڪيو 
ويندو آهي. جن هڪ ڳل تي ڇماٽ لڳڻ وقت ٻيو ڳل پيش ڪيو هو: جن 
پنهنجي خلاف هر ڏوهہ کي معاف ڪيو هو. ۽ جيڪي ظلہ سهڻ جي باوجود 
ثابت قدہم رهيا هئا. اهڙن ولين کي مقامي ماڻهن جي سامهون ماڊل يا نموني طور 
يش ڪين ويندو آي: بكي ظرف غاب دلڪ ڪا دايور ظاهرآزاد څا 
تحريڪ جي سربراهيءَ م آخرڪار هڪ ٻيءَ ڇڪتاڻ کي جنم ڏيندا آهن. 
آهي پنهنجن ڀاٿرن جي غلاميَ کي آفائن جي سَرمندگيءَ لاءِ استعمال ڪندا 
آهڻ زيا وي اڻين ظالسن جق انتصادي خريثن لاءِ هڪ غيت تر جن آنبتا 
دوستيءَ َ تي ٻڌل نظرياتي 00 آهن. 999 
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ذڪر ڪيل غلامن کي صحيح معنيٰ ۾ متاثر نن ڪندا آهن. آهي کين نوس 
طريقي تي ڪڏهن بہ متحرڪ ن, ڪندا آهن. ان جي ابتڙ فيصلي ڪَن گهڙيءَ 
۾ (جيتوڻيڪ انهن وٽ اها گهڙي شڪ َبهي جي هوندي آهي) اهي عوامي 
تحريڪ جي خطري جو جهنڊو جهولائيندا آهن, ۽ وٽن اهوئي فيصلي ڪن 
هٿيار هوندو آهي. جيڪو ڪنهن طلسمي طاقت سان سامراجي حڪومت جو 
خاتمو ڪري ڇڏيندو. ظاهر ڳالھ آهي تہ سياسي جماعتن ۽ انهن جي اڳواڻن ۾ 
ڪي اهڙا انقلابي هوندا آهن, جيڪي قومي آزاديءَ جي انهيءَ تماشي کان منهن 
موڙيندا آهن, پر جلدي ٿي اٿين ٿيندو آهي جو انهن (منهن موڙيندڙ انقلابين) جا 
سوال, انهن جي عملي قوت ۽ انهن جو ناراضيو جماعت جي ڪارڪردگيءَ . 
خلل وجهڻ لڳندو آهي. پوءِ اهڙا ماڻهو آهستي آهستي جماعت ۾ اڪيلا ٿيندا 
ويندا آهن. اهڙيءَ بلڪل آسانيءَ سان انهن ” 0 مان ٻاهر ڪڍي 
ڦٽو ڪيو ويندو آهي. انهيء گهڙيءَ جهڙو ڪر ٻن متشاد قوتن ۾ سمجهوتو ٿيو 
هي انهن نا زاض تت نڪل نانهڻ تن سا راج لين پايا هد آهي: 
شهرن ۾ پاڻ کي محفوظ نن سمجهندي اڳوڻي جماعت جي جوشيلن ڪارڪنن 
جي نفرت کان بڇندي ۽ سربراهن جي ڏڪار سبب اهي اڻ وڻندڙ شعل صفت 
ماڻهتر بهرازتن ڏاڻهن ر.رکندا آهن. ني موقعي ٿز آهي تارا ناڻهو, اه 
ڏسي حيران ٿي ويندا آهن تہ هارين ۾ سندن ڳالھ مهاڙ باهہ جي تيزيءَ وانگر 
پکڙي ويندي آهي ۽ هاري کانگن اهڙا سوال پڇندا آهن, جن جي جواب لاءِ هو 
اڳ تيار نہ هوندا آهن: ”اسان پنهنجو ڪم ڪڏهن شروع ڪريون؟” (هارين 
جو سوال) ٍ 
شهر کان ايندڙ انقلابين ۽ هارين جي ميلاپ جو ذڪر پوءِ ايندو. هن 
وقت اسان کي سياسي جماعتن ڏانهن موٽڻ گهرجي تہ جيئن انهن جي ڪم جي 
حقيقت جو اندازو ٿي سگهي, جيڪو ڪم بهرحال ترقي پسندان هوندو آهي. 
پنهنجين تقريرن ۾ سياسي ليڊر قوم کي هڪ نالو ڏيندا آهن ۽ اهڙيءَ. ريت 
غلام ماڻهن جا مطالبا هڪ شڪل ۾ ظاهر ٿيندا آهن. تڏهن بہ انهن ليڊرن وٽ 
ن ت ڪو واضح موضوع هوندو آهي ۽ نہ وري ڪو ڪم.. سياسي طريقو وٽن 
رڳو هڪ ميرانجهڙو خاڪو يا ڍانچو هوندو آهي. اُن جي باوجود, ان جي 
نوعيت قومي هوندي آهي. جنهن کي اسان ”گهٽ ۾ گهٽ مطالبن” جو نالو 
ڏيون ٿا. آهي سياستدان. جيڪي نقريرون ڪندا آهن ۽ قومي اخبارن ۾ مضمون 
لکندا آهن. ماڻهن کي خواب ڏيکاريندا آهن, هونئن تہ اُهي حڪومت جي تختي 
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اوندي ڪرڻ کان پرهيز ڪندا آهن, پر هو ٻڌندڙن ۽ پڙهندڙن جي دلين ۾ 
حڪومت جي تختي اونڌي ڪرڻ لاءِ زبردست جوش ۽ جذبو پيدا ڪندا آهن. 
گهڻو تڻو قومي یا قبائلي زبان ڪتب ايندي آهي. ان موقعي تي ب خوابن جي 
چرپر ٿيندي آهي ۽ خيالي قوت سامراجي سرشتي کان ٻاهر اڏامڻ لڳندي آهي. 
ڪڏهن ڪڏهن آهي سياستدان ”اسان ”4 ”اسان عرب“ واري 9 
استعمال ڪندا آهن. اهي اصطلاح جيڪي هڪٻئي جي بنه ابتڙ هوندا آهن, 
سي سامراجي دور ۾ آهستي آهستي بنھ پاڪ مطلب حاصل ڪري وٺئندا آهن. 
اهڙيءَ ريت قومي سربراهہ حقيقت ۾ باھ سان کيڏندا رهندا آهن. هڪ 
آثريڪي رهنما چواڻي (جنهن ويجهڙائيءَ ۾ نوجوان دانشورن جي هڪ گروھ 
”0 9-09 0990 
ويچاريو, ڇوت عوام جِلد ئي جوش ۾ اچي ويندو آهي.” اها انهن خوفناڪ 
راندين مان هڪ راند آهي, جيڪا تقدير غلام ملڪن ۾ کيڏندي رهندي 
آهي. جڏهن سياسي اڳواڻ ڪو عام ميڙ ڪرائيندو آهي تہ اٿين لڳندو آهي. 
ڄڻ فضا رت ٿاڻي ٿي ويئي آهي. ليڪن اهوئي رهنما انهيءَ ڳالھ جو خاص خيال 
رکندو آهي تہ عوام هر طاقت جو مظاهرو نہ ڪري, ۽ ڪم آٿين ٿئي جو اُن 
طاقت استعمال ڪرڻ جي ضرورت پيش ن اچي. پوءِ بہ اهڙي نموني سان پيدا 
ٿيل بيقراري. اج وج نقريرون ٻڌڻ, ماڻهن کي هيڪاندو گڏ ٿيل ڏسڻ, سندن 
چوڦير پوليس کي ڏسڻ, فوجي مظاهرا, گرفتاريون, ليڊرن جي جلاوطني ڪڪ 
اهو سڀ ڪجه ماڻهن کي اهو سمجهڻ تي مجبور ڪندو آهي, ت هاڻي عمل جو 
وقت اچي ويو آهي. انهيءَ انتشار واري دور ۾ سياسي جماعتون کاٻي طرف 
کان امن امان جون اپيلون ڪرڻ ۾ واڌارو ڪنديون آهن ۽ ساڄي طرف سندن 
نگاهون سامراجي آسمان جي ڪناري تي لڳل هونديون آهن ت جيئن سامراج 
.ال( 

اهڙيءَ ريت ماڻهو سماجي زندگيءَ جي ڪن واقعن کي پنهنجي انقلابي 
جوش جذبي کي زنده رکڻ ۽ پنهنجي تياريءَ جو ذريعو بنائيندا آهن. مثال طور 
اهو ڌاڙيل جيڪو گهڻي وفت کان پٺيان پيل پوليس جو مقابلو ڪري ٿو پا اهو 
جيڪو وڙهندي چئن پنجن پوليس وارن کي ماري پوءِ مري ٿو, يا اهو شخص 
جيڪو انهيءَ ڪري خودڪشي ٿو ڪري ت ڪٿي ساٿين جا نالا نہ ٻڌائڻا پون, 
اهڙي قسم جا ماڻهو عوام لاءِ واٽ جي لاٽ تي ويندا آهن ۽ عمل جو نمونو 
پيش ڪري هيرا بنجي ويندا آهن. ظاهر آهي ت اهڙين حالتن ۾ اهو ٻڌائڻ تہ 
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فلاڻو هيرو, ڇور, بدمعاش ۽ اوباش آهي, وقت وڃائڻ کان سواءِ ڪجه ب نہ 
آهي.۔ جيڪڏهن اهڙو شخص سامراجي حاڪمن طرفان سزا جو لاق رڳو ان 
ڪري هوندو آهي. سندس ڏوه ڌارين ڦُورو شخصن کي مارڻ يا سندن 
ملڪيتون ٿڦٻائڻ آهي۔ اهڙيءَ حالت ۾ ڏوه جي حدبنديءَ جي هيءَ لبيڪ 
چٽي ۽ مقرر ٿيل هوندي آهي. اهڙيءَ طرح هڪ چور جي هڪ قومي هيري 
سا ن هڪجهڙائي خواهہ مخواهہ پيدا ٿي ويندي آهي۔ مواد جى جیي اهڙيءَ ريت 
ٽي اڄ وٽ کي هي ان 
مقابلي جي : تاريخ جي ڪردار کي سامهون رکڻ ضروري آهي۔ غلام ماڻهن ۽ 
ملڪن ۾ عظيم شخصيتون اُهي سمجهيون وينديون آهن, جن حملي ڪندڙن 
جي خلاف قومي مزاحمت جي تحريڪ جي رهنمائي ڪئي هوندي آهي. 
”جهانزن, سوندياتا. سموري. عبدالقادر"۔ انهن سڀني جي ياد انقلابي تحريڪ 
شروع ٿيڻ کان اڳ حيرت انگيز نموني ٻيو دفعو جيئري ٿي ويندي آهي. اهو 
انهيءَ ڳالھ جو ثبوت هوندو آهي ت ماڻهو اڳتي وڏ لاءِ يو ڀيرو تيار ٿيڻ لڳا آهن ۽ 
ان وقت تائين ماٺ نہ ويهندا, جيسين تاٿين ان بيٺل دور جو خاتمو نہ ڪن, جيڪو 
سامراجيت کان شروع ٿيو آهي ۽ اهڙيءَ ريت هو پنهنجي : تاريخ جوڙيندا آهن. 
لڪ ‏ ا ‏ اڪ تج سات 
ٿيندا آهن. (۱) عوام جي پنهنجي هٿياربند 190 (؟) یا ڀرپاسي وارن غلام 
ٹهن جي هلچل. جيڪا انهيءَ سامراجي حڪومت جي انتظام ۾ خلل وجهي. 
غلام ماڻهو اڪيلا ن هوندا آهن. سامراج ڪهڙا ب وس ڪري, غلام 
ملڪن جون سرحدون تون خيالن ۽ ٻاهرين دنيا جي واتعن جي پڙاڏن لاءِ هميشه 
کليل هونديون آهن. غلامہ ماڻهو اهو سمجهي وٺندا آهن تہ فضا ۾ تشدد موجود 
آهي ۽ هتان هتان اهو ٿڦٽي بہ پوي ٿو ۽ ڪٿان ڪٿان سامراجي حڪومتن کي 
اٽائي بہ ڇڏي ٿو. هيءَ اهو تشدد هوندو آهي. جيڪو غلام ماڻهن لاءِ رڳو 
خبر جي حد تاٿين ن, پر عملي ميدان ۾ پنهنجو ڪم ڏيکاريندو آهي. ”ڊين 
بين ٿو” ۾ ويٽنامين جي شاندار فتح هڪ لحاظ کان ڏسندؤو ت صرف ويٽنام 
وارن جي فتح نہ ٿي رهي. جولاءِ 1954ع کان پوءِ غلام ماڻهو جيڪو سوال 
پنهنجو پاڻ کان پڇن ٿا, اهو هيءَ آهي تہ ”ٻيو ڊين بين ڦو” برپا ڪرڻ لاءِ هاڻي 
ڇا ڪجي؟ اسان ان جو بندوبست ڪيئن ڪري سگهون ٿا؟ غلاميءَ واري 
سرشتي ۾ جڪڙيل هڪ ماڻهو بہ ”ڊين بين ڦو” جي امڪان تي شڪ تن ٿو 
ڪري. هنن لاءِ مسئلو هيءُ آهي تہ پنهنجيءَ طاقت کي بهتر کان بهٽر نموني . 
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اك ماڻهن کي ڪيئن منظم ڪيو وڃي ۽ انهن کي ڪهڙي 
وقت ميدان عمل ۾ آندو وڃي. ڀرپاسي جو هيءُ تشدد رڳو غلام ماڻهن کي 
متاثر ناهي ڪندو, پر اهو سامراجين جي لاڙن کي ب ترميم ڪرائيندو آهي. 
جيڪي هاڻي ڪيترن ”ڊين بين ڦو” جي امڪانن مان واقف ٿيندا آهن. اهوئي 
سبب آهي جو ساسراچي حڪومتن کي ڏڪڻي وني ويندي آهي. انهن جي 
ڪوشش هوندي آهي تہ اڳتي وڌن. آزاديءَ جي تحريڪ کي ساڄي طرف 
موڙين ۽ عوام کان هٿيار ڦُري وئن. هڪدم بيٺڪي سرشتي کي ختم ڪرڻ 
جي ڪوشش ٿيندي آهي. ”ڪانگو ۾ سامراجي نظام ختم ٿيڻ گهرجي. 
ڪٿي آئين نہ ٿٿي جو اهو هڪ ٻيو الجزائر بنجي وڃي. پوري آفريڪا ۾ آئيني 
نظام لاءِ بل پاس ڪريو. فرانسيسي دولت مشترڪ۔ قائم ڪريو. انهيءَ دولت 
7 مگر خدا جي واسطي سامراجي نظام کي 
جلدي ختم ڪريو ” ...راي شڪست جو ڪي ايترو جلد ۾ ٿيڻ 
٣‏ آهي. جو هوفو بوائگنيءَ تي آ زادي مڙهي ويندي آهي. غلام ماڻهن جي 

”ڊين بين ٿو" جي جواب ۾ سامراجي گهيري ڪرڻ واري تت ءَ تي 
ڪندا آهن. ليڪن في الحال اسان کي تشدد جي طرف وايس - ڇڻو آهي. اُن 
تشدد ڏانهن, جيڪو کل جي هيٺان ٿڦٽي نڪرڻ لاءِ تيار هوندو َ‫ اسان اهو 
ڏسي چڪا آهيون تت انهيءَ تشدد پڇڻ واري دور ۾ ان کي پنهنجو تابعدار 
ڪرڻ يا ضايع ڪرڻ لاءِ ڪيتريون ٿي ڪوششون ٿينديون آهن. پوءِ ب باوجود 
انهيءَ ڳالھ جي ت سامراجي حڪومت انهيءَ تشدد کي علائقائي يا قبائلي لڙاين 
۾ تبديل ڪرڻ جي ڪوشش ڪندي آهي. اهو تشدد وڌندو ٿي رهندو آهي. 
غلام ماڻهو پنهنجن دشمعن کي سڃاڻي وٺندو آهي. پنهنجي هر مصيبت کي .ِ 
ڄاڻڻ لڳندو آهي ۽ پنهنجي سموري ڪاوڙ ۽ نفرت انهيءَ نئين رستي تي 
لڳائيندو آهي۔ هاڻي سوال هيءُ آهي تہ اهو ماڻهو تشدد واري فضا مان تشدد 
واري عمل ڏانهن ڪيكن وڌندو, تشدد جو بند دروازو ڪيئن کلندو آهي؟ 
سڀ کان پهرين ڳالهہ هيءَ تہ پنهنجي واڌاري ۾ هيءُ عمل ڌارئين ٿوروءَ جي 
هشاش بشاش زندگيءَ کي پُرسڪون رهڻ ن ڏيندو آهي ۔ ديسي ماڻهوءَ کي 

”چڱيءَ طرح سڃاڻندڙ” ڌارئين ٿوروءَ کي هوا ۾ اڏامندڙ ڪجهہ ڪکن مان 
خبر پئجي ويندي آهي تہ ڪجه ٿيڻ وارو آهي. ”سٺا ديسي" گن ٿيندا .ند 
آهن. سامراجيءَ جي اچڻ َا هر طرف مانار ڇانگجي ويندي آهي. گهڻو 
ڪري نگاهون اي وينديون آهن. برتاءُ ۽ جملا ظاهر ظهور ڇڙ ڏياريندڙ ۽ 
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ڏکيا تي ويندا آهن. قومي سياسي جماعتن ۾ هلچل مچي ويندي آهي۔ انهن 
جي جلسن جو نعداد وڌڻ لڳندو آهي. پوليس جي تعداد ۾ واڌارو ٿي ويندو 
آهي۔ .يڪ فوڪ گهرائي نيئن آهي. ڌاريا ٿورو. خاص ڪري زميندار, 
جيڪي غلام ملڪ ۾ اڪيلا ٿي ويندا آهن, سي سڀ کان پهرين خطرو 
محسوس ڪندا آهن ۽ آهي اثرائتي ڪارروائيءَ حو مطاليو ڪندا آهن. حقيقت 
واتعي ڪجه اثراكتا قدم کڻندي آهي. ٻہ ڇار اڳواڻ گرفتار ٿيندا آهن. فوجي 
ڀريڊون. جنگي ڪرتب, هوائي جهازن جا مظاهرا ٿيندا آهن. لڀيڪن اهي 
مظاهرا, جنگي مشقون ۽ فضا ۾ پکڙيل بارود جي بوءِ, ماڻهن کي پوٿتي هٽائڻ ۾ 
ناڪام ويندا آهن. بندوقون ۽ تويون رڳو ماڻهن جي ڪاوڙ ۾ واڌارو ڪنديون 
آهن. ساري فضا ڊرامائي ٿي ويندي آهي ۽ هر شخص اهو ڏيکارڻ جي 
ڪوشش ڪندو آهي ت, هو ڪنهن ٻي شيءِ مان ڪم وٺي سگهي ٿو ۽ اهي 
ٿي حالتون هونديون آهن, جن ۾ بندوقون پاڻهي هلڻ شروع ڪنديون آهن, اُن 
ڪري جو رڳون وڄنديون رهنديون آهن. خوف ۽ هراس پکڙيل هوندو آهي. 
هر شخص بندوق جي گهوڙي جي آڌار تي خوش نظر ايندو آهي. ڪو معمولي 
واتعو گولي باريءَ جي بهاني لاءِ ڪاني هوندو آهي. مثال طور الجزائر ۾ 
ستيف, مراڪش ۾ سينٽرل ڪواريز ۽ مڊگاسڪر ۽ مورا مالگا. چٿڻ ۽ چيڀاٽڻ 
جون تمام ڪوششون, قومي شعور کي دٻائڻ جي بدران ان جي واڌاري جو 
سبب بنبيون آهن. شعور جي سجاڳيءَ َ واري وقت ۾ مَناڪڻ ۾ قتل عام 

انهيءَ شعور کي اڃا وڌيڪ اُڀاريندو آهي. ڇو تہ وڌندڙ قبرون, انهيءَ ڳاله 
ڏانهن اشارا ڪنديون آهن, تہ ظالم ۽ مظلوہم جي وڃ ۾ هر ڳاله جو فيصلو 
رڳو طاقت سان ئي ممڪن آهي. هتي اهو ٻڌاكڻ ضروري آهي تہ سياسي 
جماعتون نہ تہ بغاوت جي دعوت ڏينديون آهن ۽ نہ ئي بغاوت جي تياري 
ڪنديون آهن. ايذائيندڙ ڪارواين ۾ انهن مڙني ڪمن ۾ جيڪي خوف جو 
نتيجو هوندا آهن, سياسي رهنمائن جو ڪوب دخل ن هوندو آهي. اهي تہ رڳو 
واتعات جي گهيري ۾ اچي ويندا آهن ن. انهيءَ وقت اهو بہ ممڪن آهي تہ 
سامراج قومي اڳواڻن کي گرفتار ڪرڻ جو فيصلو ڪري. ليڪن اڄ سامراجي 
حڪومتون اهو چڱيءَ طرح سمجهن ٿيون تہ عوام کي انهن جي رهنمائن کان 
محروم ڪرڻ ڪيترو خطرناڪ هوندو آهي:(۱) ڇو تہ اهڙن موقعن تي عوام 

غلطي ڪئي. (مترجم) 
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ڇڙواڳ تي ”هنگامي” مڇائڻ, ۽ يي قتل عام ” ۾ مصروف ٿي ويندو 
آهي. عوام ”رت لاءِ اڃايل عادتن” جون واڳو ون دريون ڪري ڇڏيندو آهي. ۽ 
اهڙيءَ پنهنجي اڳواڻن جي آزاديءَ لاءِ سامراج کي مجبور ڪندو آهي۔ پوءِ 
انهن رهنمائن جي ذمي اهو سڂخت ڪم هوندو آهي تہ آهي عوام کي تنظيم 
جي ضابطن ۾ رهڻ جي واٽ ڏيکارين. بيٺڪن جو عوام, جيڪو هڪدم 
پنهنجي تشدد کي سامراجي نظام جي تباهيءَ واري عظيمہ ڪم تي لڳائيندو 
آهي. سو هڪدم پاڻ ڻ کي هڪ بي فائدي نعري جي حوالي ڪندو آهي ت 
”ذڪر يا زيد کي آزاد ڪريو”(۱) ناتا ڪن باڙيدا آزاد اڪندو 
آهي ۽ انهن سان ڳاله ٻولھ شروع ٿيندي آهي. هاڻي رستن تي خوشيءَ جي ناچ 
جو وقت اچي ويندو آهي. 
ڪن حالتن ۾ قومي سياسي جماعت جي تنظيمہ قائہ رهندي آهي. 
مگر سامراجي سرشتي جي دٻاءَ ۽ عوام جي اوچتي ردعمل جي ڪري 
جماعت جا جوشيلا ڪارڪن, جماعت کي پوئتي ڇڏي اڳتي وڌي ويندا آهن. 
عوام جي تشدد جي مقابلي ۾ سامراجي فوجون مورچا سنڀالينديون آهن ۽ 
صورتحال خراب ٿي فيصلي واري گهڙيءَ ۾ داخل ٿي ويندي آهي. اهي اڳواڻث 
جيڪي آزاد هوندا آهن. سي هڪ پاسي رهڻ تي مجبور ٿي ويندا آهن ۽ 
پنهنجيءَ نوڪر شاهيءَ ۽ وچٿرن مطالين سان هڪدم بي معنيٰ ۽ احمق نظر 
ايندا آهڻ, پوءَ ب اساڻ ڏسون ثا آهي ماڻهو اصلى واشن کان بلڪل الڳ لڳ 
هڪ بنهہ وڏو مورچو قائم ڪرڻ جي ڪوشش ڪندا آهن ۽ اهو هي تہ اهي 
”خاموش اڪثريت يا توم" جي نالي تي ڳالهائيندا آهن. عام طرح سامراج 
انهن کي خدا جي رحمت سمجهي گلي لڳائيندو آهي ۽ هڪدم انهيءَ شرط تي 
اڪ نڪ دا اه ردان سال ڪن. 
اهوئي سيب آهي جو اسان ڏسندا آهيون تہ سڀ سياسي حماعتون انهيءَ نشدد 
جي طاقت کان واقف هونديون آهن: پر هنن وٽ اهو سوال هميشه نہ هوندو 
آهي ت انهيءَ سامراجي تشدد جو جواب وڌيڪ وڏي تشدد سان ڏنو وڃي. پر 
ڪنهن نموني سان ڇڪتاڻ کي گهٽ ڪيو وڃي. 
انهيءَ تشندد سي اصلي حقيقت ڇا آهي؟ اسان اهواڏسي ڇڪا آهيؤن ت 
غلام عوام هيءَ ڳال وجداني طريقي سان سمجهي وٺندو آهي تہ انهن کي 


(۱) اهو تي سگهي نو ت گرفتار رهنما حقيقت م بينڪي عوام جو نمائيندو هجي. اهڙيءَ 
صورت ۾ر ساصراج انهيءَ جي گرفتاريءَ واري وقت کي نون اڳواڻن جي تاري لاءِ 
استعمال ڪري, جيڪي سندن لاءِ فائديمند هجي. 
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0-00 ۽ ملي سگهي ٿي. سوال هيءُ آهي 
تت اها روحاني گڙٻڙ ڪهڙي قسم جي هوندي آهي. جو آهي بکيا ۽ ڪمزور 
ماڻهو بنا ڪنهن طريقي جي سامراج جي فوج ۽ اقتصادي قوت جي متابلي ۾ 
انهيءَ ڳالھ تي ايمان آڻيندا آهن تہ رڳو تشدد ٿي انهن کي آزادي ڏياري سگهي 
ٿو. نيٺ هو فتح جي اميد ڪهڙي آڌار تي ڪندا آهن؟ اهو ائين ٿيندو آهي. 
جو تشدد (جيڪو انتهائي ذليل شئي آهي) ڪنهن سياسي جماعت جي تنظيم 
جو حصو هئڻ ڪري. انهيءَ جماعت جو نعرو بنجي ويندو آهي. اٿين عوام 
کي سندن رهن ما لڙاٿئي جهڳڙي لاءِ اڀاري بہ سگهندا آهن. جڏهن جنگ باز 
جرمني پنهنجي سرحدي تڪرارن کي طاقت جي ذريعي نبيرڻ جي دعويٰ 
ڪندي آهي تہ اسان کي ذرو بہ اچرج نہ ٿيندو آهي: پر جڏهن انگولا جو 
عوام هٿيار کڻڻ جو فيصلو ڪندو آهي يا الجزاثر جا ماڻهو هٿياربند جدوجهد 
کان سواءِ ٻين سڀني طريقي کي رد ڪندا آهن, تہ اهو ان ڳالھ جو اهڃاڻ آهي 
...ڪجه ٿيو آهي ڀا ٿيڻ وارو آهي. بيٺڪي تومون, هن زماني جا غلام, ڏاڍا 
بي صَبرا هوندا آهن. اهو سمجهندا آهن ت هي ظاهري بات تي کين 
سامراجي ظلمن مان نجات ڏياريندي. ان ريت دنيا ۾ نوان رابطا پيدا ٿيندا آهن. 
اڻ سڌريل ملڪ پنهنجي زنجيرن کي ٽوڙڻ چاهيندا آهن ۽ وڏي ڳاله تت اهي 
ڪامياب ٿيندا آهن. هتي اهو چئي سگهجي ٿو تہ هن زماني ۾ بک وگهي مرڻ 
کل جهڙي ڳالهھہ آهي. ليڪن غلام ملڪن جي رهواسين جا دليل وڌيڪ 
حقيقت تي ٻڌل آهن. سچي ڳالهہ تہ هيءَ آهي تہ اڄ ڪاب اهڙي سامراجي 
حڪومت ناهي. جيڪا ڪنهن اهڙي مقابلي لاءِ تيار هجي. ٻچنهن پڊ ڪاتا 
نظر اچي ۔۔ يعني پنهنجي اقتدار کي قائم رکڻ لاءِ ڊگهي عرصي تائين وڏي 
فوج قائم رکڻ. جيستاٿين سامراجي ملڪن جي اندروني صورتحال جو واسطو 
آهي تہ آهي پنهنجن اندروني تضادن جو شڪار رهندا آهن. مزدور طبقو حق 
گهرندو آهي. ۽ انهن کي روڪڻ لاءِ ۽ سرما ...ن‫ 
ڪرڻ جي ضرورت پوندي آهي. ان کاڻ سواءِ اڄ جي عالمي صورتحال ۾ 
سامراجي ملڪن کي پنهنجي بچاءِ لاءِ بہ فوجن جي ضرورت پوندي - 
سڀ کان آخر ۾ اُهي داستان, جيڪي آزاديءَ جي تحريڪ جي باري ۾ مشهور 
آهن, جن کي ماسڪو مان ترتيب ڏني ويندي آهي. سامراح جو ڳڻتيءَ وارو 
منطق هيءَ هوندو آهي تہ ”جيڪڏهن اهو سڀ ڪجه ٿيندو رهيو, تہ پوءِ خطرو 
آهي تہ ڪميونست انهيءَ گڙٻڙ مان فائدو وئي. انهن علائقن ۾ داخل ٿي ويندا.” 
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ديسي ماڻهن جي امنگن ڀريءَ دل مان هن حقيقت افروز اعلان جو ظاهر 
ٿيڻ آتہ 3 ظاهر رن ظاقیڻ اضتعجڪال ڪري آزادي وئنداسون “”, اهو ثابت 
ٿو ڪري تہ آهي موجوده صورتحال جي هر رڂ کان چڱيءَ ريت واقف آهن. ۽ 
انهيءَ صورتحال مان فائدو وئڻ ڇاهين ٿا. پوءِ ب فوري تجربي جي سطح تي آهي 
ديسي ماڻهو, جن نئين دنيا کي پنهنجي سر زمين جي هر ڪنڊ ۾ پکڙندي ڏٺو 
آهي. انهيءَ ڳالھ جو شديد احساس رکندا آهن تہ وٽن سڀ ڪجھ ناهي. عوام 
هڪ قسم جي (جيڪڏهن اهو چوڻ مناسب هجي) ٻاراڻي منطق سان پاڻ کي 
سمجهائيندا آهن تہ کانئن اهي سڀ شيون ٿريون ويون آهن. اهوئي سبب آهي 
جو ڪن ڀٺتي پيل ملڪن ۾ عوام ڏاڍو تيزيءَ سان اڳتي وڌندو آهي ۽ نيٺ 
آزاديءَ جي ٻن يا ٿن سالن کان پوءِ انهيءَ ڳاله کي سمجهندو آهي تہ کيس 
مابوسيءَ جو شڪار ٿيڻو پيو آهي. ان وقت ائين چوندا آهن تہ هيءَ تہ ان لاق 
تن هو, جو ان لاءِ جنگ ڪئي وڃي ۽ هي تہ حقيقت ۾ ڪجھ تبديل ناهي ٿيو. 
09ع جي وچولي طبقي جي انقلاب کان پوءِ, فرانس جي ننڍن ننڊن 
آبادگارن انهيءَ وڏيءَ تبديليءَ مان چڱيءَ طرح فائدو حاصل ڪيو آهي. ليڪن َِ 
هيءَ هڪ عام مشاهدي جي ڳاله آهي ت گهڻو ڪري پٺتي پيل ملڪن جي 
سمجهو شاهد. پردي پنيان بي اطمينانيءَ جي موجودگي پسي سگهي ٿو. 
بلڪل اهڙيءَ طرح جيئن سڙيل جاءِ جي رک مان باه اُجهامڻ کان پوءِ بہ دونهون 
نڪرندو هجي. ۽ انهيءَ ڳاله جو هر گهڙيءَ امڪان هجي تہ ان مان وري با 
ڀڙڪي اٿندي. سامراج اها شڪايت ڪندو آهي ت ديسي ماڻهو جلد بازيءَ کان 
ڪم وٺندا آهن. هتي اسان کي اهو نہ وسارڻ گهرجي تہ ڪجه وقت پهرين 
سامراجين کي ديسي ماڻهوءَ جي سستيءَ, ڪاهليءَ ۽ مقدر پرستيءَ جي 
شڪابت هئي. اسان اهو بي ڏٺو آهي تہ آزاديءَ جي نن جي زماني ۾ جيڪو 
تشدد خاص طريقن سان عمل م آيو. اهو قومي جهنڊي جهولائڻ جي رسم کان 
پوءِ جادوگرانہ انداز ۾ هڪدم ختم ڪون ٿيندو. ان جي ختم ٿيڻ جو ڪو 
عقل ۾ اڃڻ جهڙو سبب ب ڪونهي. جوت قومي تعمير جو ڪم اُن ڍانچجي ۾ 
جاري رهندو آهي, جنهن ۾ سوشلزم ۽ سرمائيداري هڪ ٻِٿي جو ”ڳاٽي ٽوڙ” 
مقابدو ڪنديون آهن. اهو متابلو صقا:مقامي مالين کيب غالتي اششهرٽ بختي 
ڇڏيندو آهي. هر جلسو, دٻائڻ ۽ جٿڻ جو هر عمل, عالمي آکاڙي ۾ پنهنجو 
اولڙو وجهندو رهندو آهي. اراو جي قتل., مهينن تائين عام راءِ کي لوڏي 


سنيءَ هانا مانهو 85 


۾ ڍُوڌي ڇڏيو. آخياري ڪالمن ۽ نڄي ڪچهرين ي ارت ول هڪ غلانت 
جي حيثيت رکي ٿو. 00 
...9977979990 ن کان سواءِ 

”00000099 
”1 
۾ هر ”جاڪوري.” سرڪشيءَ جو هر عمل, اصل ۾ ”سرد جنگ" جي 
تصوير جو هڪ حصو هوندو آهي. سالسبري ۾ ٻن ماڻهن کي ڪٽيو وڃي تہ 
هڪدم هڪ بلاڪ حرڪت ۾ اچي ويندو آهي: انهن ٻنهي ماڻهن جي باري ۾ 
گفتگو ٿيڻ لڳندي آهي, ۽ مارڪٽ جي انهيءَ واتعي سان روڊيشا جي خاص 
مسئلي کي اُڀاريو ويندو آهي. ۽ پوءِ انهيءَ واتعي کي پوريءَ آئريڪا ۽ سي جيءَ 
بيٺڪي دنيا جي مسئلي سان ڳنڍيو ويندو آهي. .9 
انهيءَ ڪوشش ۾ رهندو آهي تہ اهو انهيءَ تحريڪ جي طاقت مطابق پنهنجي 
ڪج جج تج اه 
سمجهندا آهن تہ ڪوب قبيلو مقامي واقعن کان الڳ نہ ٿو رهي سگهي. هاڻي هو 
مقامي حدن جي سوڙه ۾ قيدي ناهن, ڇو تہ انهن کي هيءَ حقيقت معلوم ٿي 
ويندي آهي تہ هاڻي هو عالمي دٻاءِ جي فضا ۾ ساھ کڻي رهيا 

جڏهن اسان هر ٽن مهينن کان پوءِ ٻڌندا آهيون تہ ڇهون يا سٽون 
سامونڊي ٻيڙو ڪنهن خاص ڪناري ڏانهن وڌي رهيو آهي: جڏهن خروشچيف 
راڪيٽن سان ڪاسترو جي مدد لاءِ پهچڻ جي ڌمڪي ڏيندو آهي: جڏهن 
ڪينيڊي لائوس جي مسكلي تي سڂت ضرورت جي بنياد تي ڪوئي فيصلو 
ڪرڻ چاهيندو آهي؛ تہ اهڙين حالتؾ ۾ غلام ماڻهو يا نون آزاد ٿيل شهري, 
اهو اثر قبول ڪندو آهي تہ هو چاهي يا نہ چاهي, هن کي تيز رفتار سوارن جي 
دستي سان گڏ نيو پيو وڃي. حقيقت ۾ هو اڳيئي انهيءَ تيز رفتار دستي سان 
گڏ ڊوڙندو رهندو آهي. مثال طور نون آزاد ٿيل ملڪن جي حڪومتن کي وٺو. 
حڪمران طبقو پنهنجي وقت جا تن مان ٻہ حصا پنهنجي طرف وڌندڙ هٿن ۽ 
انهن خطرن کي سمجهڻ ۾ صرف ڪندو آهي. جن ۾ هو ڪڏهن بہ گهيرجي 
سگهي ٿو. باقي هڪ حصو وقت, هو ملڪي ڪمن ۾ خرج ڪندو آهي. 
انهيءَ سان گڏوگڏ هو دوستن جي ڳولا ب جاري رکندو آهي. انهيءَ تضاد جي 
چڪر ۾ حزب اختلاف جون قومي جماعتون ب هونديون آهن. جيڪي 
پارلياميني طريقي کي رد ڪري ڇڏينديون آهن. آهي جماعتون پڻ دوستن جي 
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ڳولا ڪنديون آهن تہ جيكن سندن باغيانہ ۽ سنگدلان ڪارواين لاءِ مدد ملي 
سگهي. بيٺڪي زندگيءَ جي هر پاسي کي متائر ڪرڻ کان پوءِ تشدد جي فضا 
اڃا بہ قومي زندگيءَ تي حاوي رهندي آهي. انهيءَ جو سبب جيگن اسان اڳ ۾ 
ٻڌائي آيا آهيون, اهو آهي ت ٽين دنيا باقي رهيل دنيا کان ڪٽيل نہ هوندي 
آهي. ان جي بلڪل ابتڙ هيءَ دنيا ڪَنن جي وڃ ۾ هوندي آهي. اهوئي سبب 
آهي جو پٺتي ٻيل ملڪن جا رهنما ڪافي وقت تائين پنهنجين نقريرن ۾ جارحان 
۽ چيڙاڪ لهجو برقرار رکندا آهن, جيڪو عام حالتن ۾ ڪڏهوڪو ختم ٿيڻ 
گهربو هو. نون حاڪمن جي باري ۾ عام طرح اها شڪايت ڪئي ويندي آهي 
تہ منجهن سلڇڻائي ناهي ت انهيءَ جو سبب بہ سندن اهو لهجو هوندو آهي: پر 
جيڪا ڳاله گهٽ محسوس ڪئي ويندي آهي. سا هيءَ تہ اهي ٿئي حڪمران 
پنهنجن ساٿين ۽ ڀاثرن سان لاگابن انتهائي اخلاق سان پيش ايندا آهن. اها 
بداخلاقي عام طرح ٻين سان ملڻ جلڻ ۾ اختيار ڪئي ويندي آهي, يعني 
اڳواڻن آقائن سان, جيڪي تحقيق ۽ ڇنڊڇاڻ لاءِ ايندا آهن. اڳوڻا ”ديسي” ب 
اهو سمجهندا آهن تہ خبرون اڳ ۾ ئي حاصل ڪيون ويون آهن. اخبارن جي 
مضمونن ۾ جيڪي تصويرون شايع ٿينديون آهن. آهي هن ڳالهھ جو ثبوت ڏين 
ٿيون تہ اسان جيڪي ڪجھ چڇئون ٿا. سوچي سمجهي چئون ٿا ۽ اسان انهيءَ 
ملڪ جو دورو ب ڪيو آهي. اهي اطلاع هن ڳالھ کي ظاهر ڪن ٿا تہ جڏهن 
کان اسان اهو ملڪ ڇڏيو آهي, اتي جي هر شئي تباهھہ ٿي رهي آهي. جنامد 
طرح اخباري خاطو هيءَ شڪايت ڪندا آهن تہ انهن جي مرحبا نہ ٿي ڪئي 
وڃي. هن کي مجبورا بدتر حالتن ۾ ڪم ڪرڻو پوي ٿو ۽ اهي هر وقت 
دشمنيءَ ۽ لاتعلقيءَ واريءَ فضا ۾ گهيريل رهن ٿا. آهي سڀ ڳالهيون معمول 
مطابق آهن. قومي رهنما اهو سمجهندا آهن تا عالمي عام راءِ مغربي پريس جي 
اثر سان ٺهي ٿي. جيڪڏهن مغرب جي اخبار ۾ ڪو خاطو کانگن سوال ڪندو 
آهي تہ آهي سوال سندن ملڪ جي ڀلائي لاءِ ت هجڻ برابر هوندا آهن. مثال 
طور الجزائر جي جنگ آزاديءَ ۾ گهثا آزاد خيال فرانسيسي نمائندا انهيءَ 
جدوجهد جي ذڪر ۾ ميهم الفاظ استعمال ڪرڻ جو موقعو هٿان ت‫ ود 
0 سندن انهيءَ روش متعلق کانگن جواب طلب ڪيو ويو تہ انهن 
ڏاڍيءَ معصوميت سان جواب ڏنو ت هو غير جانبدار ٿيڻ جي ڪوشش ڪن 
ٿا. اها غير جانبداري هميشه مقامي ماڻهوءَ جي خلاف ويندي آهي. اهڙيءَ ريت 
”0000 ڪج 10 
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گڏيل قومن جي جنرل اسيمبليءَ ۾ عالعي سياست ني ڇانئجي ويو. اُتي 
بيٺڪي ملڪن جي نمائندن ڇيڙائيندڙ ۽ جارحانہ لهجو اختيار ڪيو, ۽ هر ڳالھ 
کي انتها تائين پهچائي ڇڏيو, جڏهن تہ سامراجين جا نماڻندا پاڻ کي وچٿرا 
سمجهندا رهيا. آفريڪي نمائندن جي انهيءَ باغيانہ روش جو نتيجو هيءُ نڪتو 
جو صورتحال انتها تي پهچي ويئي: ويٽو ۽ وڏين طاقتن جي ڳاله ٻوله اجائي ثابت 
تي. ۽ سڀ کان وڏي ڳالھ ڀھ دنيا جو پنهنجو ناڍڙو ڪردار محفوظ ٿي ويو. 

نين آزاد ٿيل قومن جي سياسي حڪمت عملي, منجهيل. نزاڪت واري 
۽ جادوئي اشارن جو معاملو تن هوندي آهي. ڇوتہ قوم جا ترجمان هڪ ٿي 
ماڻهن کي ماني ۽ آزادي وٺي ڏيڻ جا ذميوار هوندا آهن: ان ڪري, انهن جي 
عملي روان دوان رهندي آهي. جيڪا غير متحرڪ ۽ بيٺل بيٺڪي دنيا کان 
بلڪل ڌار هوندي آهي ۽ جڏهن مسٽر خروچيف گڏيل قومن جي اداري ۾ 
پنهنجا جوتا لوڏيندو آهي يا جوتن سان ميز وڄائيندو آهي, تہ هڪ بہ ”سابق 
ديسي” يا پٺتي پيل ملڪ جو نمائندو اهڙو ن هوندو آهي. جيڪو کلي: ان 
ڪري جو مسٽر خروچيف بيٺڪي ملڪن کي جيڪي ڏانهنس ڏسي رهيا آهن, 
اهو ڄاڻائڻ چاهيندو آهي ت. هي روسي ڳوٺاڻو, جنهن وٽ ڏور مار راڪيٽ ب 
آهن. انهن ويچارن سرمائيدارن سان اهوئي سلوڪ ڪري رهيو آهي, جنهن جا 
اُهي مستحق آهن. اهڙيءَ طرح گڏيل قومن جي ميڙ ۾ فوجي وردي پاتل 
ڪاسترو., پٺتي پيل ملڪن جي بي عزتي نن ڪندو آهي. ڪاسترو انهيءَ 
شعور جو مظاهرو ڪندو آهي ت, اڃا تائين ظلم ۽ تشدد جي حڪمرانيءَ جو 
وجود باتي آهي. اچرج جهڙي ڳالھ هيءَ آهي ت هو گڏيل قومن جي اداري ۾ 
توپ سميت ڇو نہ آيو؟ پر جيڪڏهن هو توپ سوڌو اچي ها تہ ڇا ڪو ماڻهو 
انهيءَ ڳالھ کي خراب سمجهي ها؟ ٰ 

هارين حون سموريون بغاوتون ۽ سمورو تشدد, پنهنجيءَ قوميت جي 
ڳول" آهي. اهي سمورا ماڻهو جيڪي تلوارن ۽ ڪهاڙين سان هٿياربند هوندا 
آهن, تن کي پنهنجي قوميت جو ڏس انهيءَ لڳاتار حدوجهد ‏ ملندو آهي. 
جيڪا سرمائيداري ۽ اشتراڪيت بنهى نظامن جي خلاف هوندي آهي !؟ 

5ع ۾ ستيف جي پتجچناله هزار ان جي قتلام تي ڪوب ڌيان 
نہ ڏنو ويو. 1947ع ۾ مڊگاسڪر جي نوي هزار انسانن جو موت اخبارن م 


89 صنيءَ شانا ساسڻيڙ 


هڪ مختصر پيراگراف جي جاءِ حاصل ڪري سگهيو. 2ع ۾ ڪينيا جي 
ٻن لکن انسانن کي جبر ۽ تشدد جي گهاڻي ۾ ٻيڙبو ويو ۽ دنيا انهن تي ڪوب 
ڌيان ڪون ڏنو. اهو سڀ ان ڪري ٿيو, جو عالمي تضاد ايترا واضح نہ هئا. 
جيتوڻيڪ ڪوريا ۽ هند چينيءَ جي جنگين هڪ نئين دور کي جنم ڏنو هو, 
مگر انهيءَ متابلي جون فيصلي ڪُن گهڙيون تيار ڪرڻ ۾ سڀ کان وڏو هٿ 
بوڊاپسٽ ۽ نهر سوٿيز جي واقعن جو هو. 

ڪا امداد جي آڌار تي غلام عوام 
اد يڊ او اي ڪا ڪي نوندو هي 
جيتوڻيڪ پهرين اُهو تلعو ڇاتن ۽ مُڪن سان فتح نہ ٿي سگهندو هو, پر 
جيڪڏهن اسان سرد جنگ جي صورتحال جو جائزو وٺنداسون تہ هاڻي اٿين 
ناهي. هن تازي صورتحال ۾ آمريڪي, عالمي سرماي داريءَ جي سرپرستيءَ 
جو ڪردار ڏاڍي گنڀيرتا سان ادا ڪري رهيا آهن. پهرين پهرين هو يورپي 
ملڪن کي مُورو ڏين ٿا تہ اهي دوستاڻي نموني بيٺڪي سرشتو ختم ڪن, 
ان کان پوءِ اهي (آمريڪي) ”آفريڪا آفريڪين لاءِ” جي اصول کي نہ صرف 
تساير ٿا ڪن پر ان جي تاثيد ٻہ ڪن ٿا. اڄ آمريڪا اهو اعلان ڪندي 
بلڪل نٿو هٻڪي. ت اهو هر قوم جي خوداراديت واري حق جو محافظ آهي. 
مسٽر ويلزميئن جو آخري سفر انهيءَ آمريڪي شعور جو مثال آهي تہ ٽين دنيا 
کي قربانيءَ جو ٻڪرو ن بنائڻ گهرجي. ان کان پوءِ اسان اهو سمجهي سگهون 
ٿا تہ جيڪڏهن ڇڙو ظالم حڪمرانن جي فوجي مشين جي مقابلي ۾ ڏٺو وڃي 
ت ديسي باشندن جو تشدد بي معنيٰ معلوہ ٿکي ٿو. ان جي ابتڙ جيڪڏهن 
جج 
کي مع رم ٿيندو ت اهو حڪمرانن لاءِ انتهائي خوفناڪ خطرو بنجي ويندو 
آهي. حاڪوري ۽ مائو مائو جا لڳاتار فساد يجنڪ چين نخاش زنداتيءَ ک 
اراد رل ڪري پيد اه( نيك آهي بابرا ا9 -خطرودډاغڑا سنداہ ارا 
جي نظر ۾ سڀ کان اهم اها صورتحال آهي تہ سوشلزم جا خيال عوام ۾ 
پکڙن ۽ عوام جي ذهنن کي خراب ڪن. سرد جنگ جي صورت ۾ ت اهو اڃا 
بہ وڏو خطرو آهي. ليڪن اصلي جنگ م بينڪيت جي ڇا حالت ٿيندي, 
جڏهن تہ ان کي وحشي گوريلن پنهنجين گولين سان اڳ ۾ ئي پروڻ ڪري 
ڇڏيو هوندو آهي. اهڙيءَ ريت سرمايہ داري سرشتي کي خبر پئجي ويٿي آهي 
ت قومي جنگين جي شروعات م فوجي ڪاروائي ڪرڻ ۾ هر طرح جو نقصان 
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ٿي نقصان آهي. ان کانسواءِ ”پرامن بقاءِ باهميءَ" جي دائري ۾ سمورين بيٺڪن 
جو خاتمو لازمي آهي ۽ آخرڪار سرمايہ داريءَ کي غير جانيداربيءَ جي - 
کي تسليم ڪرڻو پوندو. هاڻي جنهن سُئي کان هر قيمت تي بہ بچڻو آهي, اهو 

00 
۾ داخل ٿيڻ, جنهن جو نتيجو لکن ماڻهن جي دلي نفرت هوندو آهي. بيٺڪن 
سو طراي انان رهن لن اين جھي ارت سمجهي لاو جسڪي اڄ اعالجي 
سياست تي ڇانئجي ويون آهن. اهوئي سبب آهي جو آهي ماڻهو جيڪي تشدد 
تي لعنت وجهندا آهن, آهي بہ پنهنجا فيصلا ڪندا آهن ۽ ان آفاقي تشدد جي 
حوالي سان عمل ڪرڻ شروع ڪندا آهن. ٻنهي بلاڪن ۾ بقاءِ باهمي, 
بيٺڪي ملڪن ‏ تشدد لاءِ سازگار ۽ تقويت ڏيندڙ آهي. سڀاڻي شايد سڀني 
بيٽڪنڻ بي نڪنل آزاديرت خان پوءِ استاڻ ات ڏي سگهون ٿ ماڻي آهي ان 
تدد کان باڪ آهن. هاقي شابد افلين جؤ مسگلو پيذااځيٰ. اڃا اڪاقين 
اقليتي گروھ پنهنجن مسكلن جي حل لاءِ پرتشدد طريقن جي تبليغ کان ن ٿا 
‫هٻڪن ۽ اهو رڳو اتفاق ناهي (جيئن ٻڌايو ويندو آهي) تہ آمريڪا جي تشدد 
پسند شيدين پنهنجي مليشيا تياري ڪري پاڻ کي هٿياربند ڪري ورتو آهي. 
يي با 
لاءِ ڪاميٽيون قائہ ٿي ويون آهن, نہ ٿي هي؛ هڪ حادثو آهي تہ جنرل ڊيگال 
پنهنجيءَ تقرير ۾ انهن مسلمانن جي تباھ حاليءَ تي ڳوڙها ڳاڙيا. جيڪي 
ڪميونسٽ آمريت جي ظلمن جو شڪار ٿيا. سرمائيداري ۽ سامراحيت, ٻنهي 
جو اپمان آهي تت نسلي مت ڀيید جي خلاف جدوجهد ۽ قومي آزاديءَ جون 
تحريڪون, ڏوراهين تنظيمن جي ماتحتيءَ ۽ ٻاهرين اترن جي ڪري وڌن ويجهن 
ٿيون. انهيءَ لاءِ آهي انتهائي آزمايل نسخو استعمال ڪنديون آهن. مثال طور آزاد 
تت لاز افايق جي بحالظ ڪئييءَ ..-. 0 
آهي غير ملڪي تبضي جي اهڙيءَ طرح مخالفقت ڪنديون آهن, جيئن الجزاثر 
جج 1 7 - يل 
تخريبي ويڙھہ ڪري ڪئي. اهي ”عوام جي خلاف عوام کي ڪتب 
آڻينديون آهن, ” ۽ اسان ڏسي چڪا آهيون ت انهيءَ جا ڪهڙا نتيجا نڪرن ٿا 
ڌمڪين ۽ تشدد جو هيءُ ماحول ۽ ٻنهي طرفن کان راڪيٽن جي نماگش, غلام 
(۱) آفيسرن جي هڪ جماعت, جنهن جو ڪم الجزائري ماڻهن سان غير فوجي معاملن م 

لاڳاپا قائم ڪرڻ هو 


90 سنيءَ هانا مانهو 





عوام کي ڊيڄاري ن سگهندا آهن., ۽ نہ ٿي انهن کي پنهنجيءَ راهہ تان هٽائي 
سگهندا آهن. اسان ڏسي ڇڪا آهيون ت انهيءَ عوام جي هيلوڪي تاريخ انهن 
کي حالتن سمجهڻ ۽ انهن تي قبضي ڪرڻ لاءِ تيار ڪري ڇڏيو آهي. بيٽڪن 
جي تشدد ۽ انهيءَ پُرامن تشدد جي وچ ۾ جنهن ۾ سڄي دنيا وڪوڙيل آهي, 
هڪ قسم جو ڳجهو معاهدو ۽ هڪ قسم جي هم آهنگي ٿيل آهي. بينٽڪى 
عوام لاءِ هيءَ نضا ڏاڍي سازگار آهي, اڪ گيٽ ينت يڪ کا 
هي ٿن :يا +جي لك بطا؛ اچي َ آهن. ڪڏهن ڪڏهن ماڻهو انهيءَ ڳالھ 
تي تعجب کائيندا آهن ت ديسي ماڻهو پنهنجي زال جا ڪيڙا وٺڻ بدران ريڊيو 
خريد ڪندو آهي. انهيءَ تي عجب کائڻ جي ڪاب ضرورت ناهي. ديسي ماڻهن 
کي يقين آهي تہ هن وقت سندس قسمت داءُ تي لڳل آهي ۽ اهي حشر واري 
ڏينهن جي ماحول ۾ رهن ٿا؛ ان ڪري هو سوچيندا آهن تہ کين هر شُئي کان 
باخبر ٿيڻ گهرجي. اهوئي سبب آهي جو ديسي ماڻهو فوما ۽ ٿومي. لممبا ۽ 
شومبي. آهيجو ۽ مومي. ڪينياتا ۽ انهن ماڻهن کي. جيڪي انهن جي جاءِ 
والارڻ لاءِ لڳاتار اڳتي وڌايا ويندا آهن. چڱيءَ طرح ڄاڻن ٿا ۽ سمجهن ٿا؛ ان 
ڪري جو اهي انهن قوتن کي بہ اگهاڙو ڪري سگهن ٿا. جيڪي انهن جي 
پٺيان ڪم ڪن ٿيون. اڄ ديسي ماڻهو ۽ پٺتي پيل ملڪن جو عوام, انهيءَ 
اصطلاح جي آفاتي مفهومہ ۾ ”سياسي حيوان” آهن. هيءَ حقيقت آهي تہ 
آزاديءَ جي ڪري بينڪي عوام کي اخلاقي برتري حاصل ٿي ويئي آهي ۽ 
انهن جو وقار وڌي ويو آهي. ليڪن اڃا انهن کي سماج جي تفصيلي جوڙجڪ 
يا پنهنجي تهذيبي گڻن جي واڌاري جو وقت ناهي مليو. گرميءَ ۽ روشنيءَ جا 
اهي مرڪز, جتي انسان پنهنجن تجربن کي وسيع بنيادن تي وڌائي سگهي, 
سي اڃا وجود ۾ ڪون آيا آهن. هڪ بي يقينيءَ جي فضا ۾ ماڻهو ڏاڍيءَ 
سولائيءَ سان پاڻ کي اهو باور ڪرائي وئن ٿا تہ سڀٽتي لاءِ ٻي جاءِ تي هڪ ئي 
وقت فيصلو ٿي ويندو. جيستائين سياستدانن جو تعلق آهي تہ اهي جڏهن 
اهڙي صورتحال ڏسن ٿا تہ پهريائبن ت هڪبئي کان پڇن ٿا. پر پوءِ غير 
جانبداري اختبار ڪري وٺندا آهن. 

غير جانبداريءَ جي موضوع تي گهڻو ڪجه چئي سگهجي ٿو. ڪي 
ڻهو ان کي گندي وايار جو نالو ڏيندا آهن. جنهن ۾ ٻنهي طرفن کان جيڪي 
ڪجه ملي سو هزپ ڪيو وڃي ٿو. حقيقت هيءَ آهي تہ جيتوڻيڪ غير 
جانيداري, جيڪا سرد جنگ جي پيداوار آهي. سا پٺتي پيل ملڪن لاءِ ٻنهي 
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طرفن کان اقتصادي امداد حاصل ڪرڻ جو ذريعو تہ بنجي ٿي, مگر اها ٻنهي 
بلاڪن مان ڪنهن کي بہ پنتي پيل ملڪن جي ان حد تائين مدد ڪرڻ جي 
اجازت نہ ٿي ڏٿي, جنهن حد تائين اها مدد ضروري آهي. حقيقت ۾ اها بيشمار 
رقم. جيڪا فوجي تحفيق تي خر ڪئٿي ويندي آهي, ۽ آهي انجنيئر, 
جيڪي ايٽمي جنگ جي ماهرن ۾ تبديل ڪيا ويندا آهن, رڳو پندرهن سالن 
جي وقت ۾ پٺتي پيل ملڪن جي زندگيءَ جو معيار سٺ فيصد وڌائي سگهن 
ٿا. ان ڪري اسان جي خيال ۾ پٺتي پيل ملڪن جو مفاد سرد جنگ جي 
واڌاري يا سختيءَ ۾ ناهي. ليڪن ٿيندو هيءُ آهي جو ڪوب پٺتي پيل ملڪن 
سان صلاخ 2 ڪئنو آهي: ان ڪري موتعي مهل سارو آهي مشورو نہ ڪندڙ 
کان ڌار ٿي ويندا آهن. پر ڇا آهي واقعي انهيءَ سرد جنگ کان ٻاهر رهي 
سگهندا آهن؟ هن وقت فرانس پنهنجن آڀٽم بمن جي آزمائش آفريڪا ۾ ڪري 
رهيو آهي۔ تراردادن پاس ڪرڻ, جلسا ڪرڻ ۽ سفا رنتي ناتا ٽوڙڻ جي باوجود 
اسان نہ ٿا چئي سگهون تہ آفريڪي عوام جي لاڙي انهيءَ خاص علائتي ۾ 
فرانس جي روش تي خاطر خواهہ اثر وڌو. ٽين دنيا جي عوام ۾ غير 
جانيداري,. هڪ اهڙي ذهنيت کي جنمہ ڏيندي آهي, جيڪا روزمره جي 
زندگيءَ ۾ بي باڪي ۽ هڪ انڪاري فخر واري احساس ۾ ظاهر ٿيندي آهي. 
اهو فخر وارو احساس, عجب ۾ وجهندڙ حد تائين سرڪشيءَ سان مشابهت 
رکندڙ هوندو آهي. 

ڪنهن قسم جي صلح کان ظاهر ظهور انڪار ۽ اها مضبوط قوت 
ارادي. جيڪا ڪنهن هڪ جڳه تي ٻڌجي بيهڻ جي مخالف هوندي آهي. نا 
انهن غيرت مند ۽ غريب نوجوانن جي ياد کي تازي ڪندي آهي, جيڪي 
پنهنجيءَ ڳاله مڃاٿڻ لاءِ سر ڌڙ جي اي دا آهن. اهي سڀ ڳالهيون 
مغربي ميصرن کي حيران ڪري ڇڏينديون آهن, ڇو ت ٿين دنيا جا ماڻهو, 
جيڪي ڪجه هئڻ جي دعويٰ ڪندا آهن ۽ اصل ۾ جو ڪجه هوندا آهن, 
ان ۾ ڏينهن رات جو فرق آهي. آهي ملڪ, جن ۾ نہ ٽرامون آهن, نہ فوجون ۽ 
نہ دولت, انهن ۾ ڇٽي ڏينهن جي ڏيکاءُ واريءَ شجاعت جا جيڪي مظاهرا 
يدا آهن؛ تن لان ڪوب عزاز ت: فرند آهي. مڪ آهن.ہالهو:ٹييڪار اهڻ. 
ٽين دنيا گهڻو ڪري اهو تاثر ڏيندي آهي ت ان کي ڀوائتين خبرن مان لطف 
حاصل ٿيندو آهي ۽ کيس گهوتالي واري صورتحال جي هفتيوار خوراڪ ملڻ 
گهرجي. انهن بکين اگهاڙن ملڪن جي سربراهن تي ڪاوڙ ٿي اچي. جيڪي زور 
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سان ڳالهائڻ جا عادي آهن. دل چاهيندي آهي تہ انهن جو وات بند ڪيو وڃي. 
ليڪن ان جي ابتڙ اهي ڏاڍا مقيول هوندا آهن. انهن جون مهمانيون ٿينديون 
آهن, انهن کي دعوتون ڏنيون وينديون آهن: حقيفت ۾ انهيءَ ڳاله تي جهڳڙو 
هوندو آهي تہ آهي ڪنهن جي طرفداري ڪن ۔ ۽ اهائي غير جانبداري آهي. 
اُهي ماڻهو اٺانوي سيڪڙو جاهل هوندا آهن, پر اهي ادب جي تمام وڏي حصي 
جو موضوع بنبا آهن. اهي تمام گهڻو سفر ڪندا آهن. پٺتي پيل ملڪن جو 
حاڪم طبقو ۽ شاگرد, هوا ٿي مسافريءَ جي ادارن لاءِ سون جون کاڻيون هوندا 
اهر آتزيڪي َا تا أآفي هڪ تله اچ اندر سڪ تت 
۽ يج 89 
باري ۾ سکيا وٺندا آهن. آفريڪي ٽريڊ يونين جا رهنما پنهنجي ميدان ۾ تيزيءَ 
سان اڳتي وڌندا آهن. اڃا هو انتظامہ جي شعبي ۾ ڪنهن عهدي تي مقرر ئي 
مس ٿيندا آهن تہ خودمختيار ادارا بنائڻ جو فيصلو ڪندا آهن. اڃا هنئن ڪنهن 
صنعتي ملڪ جي ماحول ۾ ٽريڊ يونين جو پنجاھ سال عملي تجربو ٻ حاصل 
ڪه اها انان تہ غير سياسي ٽريڊ 
يونين اجائي آهي. انهن نہ تہ سرمائيدارانہ تظام سان مقابلو ڪيو آهي. ۽ ن ئٿي 
انهن طبقاتي ڇڪتاڻ جي شعور کي وڌايوآهي, ليڪن شايد اهو ضروري بہ تہ 
آهي. شايد اڃا اهو ڏسنداسون تہ بهرحال اهائي قوت آزادي, جيڪا گهڻو 
ڪري مٿاڇري بين الاقواميت جي بگڙيل صورت اختيار ڪندي آهي. پٺتي پيل 
ملڪن جي هڪ بنيادي خاصيت آهي. 
اڃو اسان هاڻي ڌارئين ڦوروءَ ۽ مقامي ماڻهن جي وچ ۾ سندن مقابلي 
بابت سوچيون. اسان ڏئو آهي تہ اهو عام مقابلو هٿياربند جدوجهد جي صورت 
۾ ظاهر ٿيندو آهي۔ انهيءَ سلسلي ۾ تاريخي مثالن جي کوٽ نہ آهي. سبتال 
طور: هند چيني. انڊوٽيشيا ۽ آفريڪا. ليڪن اسان جنهن گالھ کي نظرانداز ن 
يڪ اي 
شروع ٿي سگهي ٿي. ان کان سواءِ اڄ تہ اها جدوجهد هر انهيءَ جاءِ تي شروع 
990090555 
مثال طور انگولا ۾ هٿياربند جدوجهد جو وجود ثابت تو ڪري ت عوام فقط 
تشدد وارن طريقن تي اعتبار ڪرڻ جو فيصلو ڪيو آ هي. اهو ماڻهو جنهن جي 
باري ۾ ”انهن' اي يچ 
اها طاقت جي زبان آهي. سو هاڻ خود طاتت جي زبان استعمال ڪرڻ جو 
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نل ڪت يو ان ؛ ندنت ايه اوانگر آهأ رتت ار ير تار يو رز 
سامراجيءَ ڏيکاري آهي, جنهن تي هلي هو آزادي حاصل ڪري سگهي ٿو. 
مقامي ماڻهو جيڪو دليل ڏيندو آهي. اهو کيس ڌاريون ٿورو ئي موجود ڪري 
ڏيندو آهي. مگر هاڻي بدليل حالتن جي ستم ظريفيءَ ڪري ديسي ماڻهو | 
اعلان ڪندو آهي ت ڌاريون ڦڦورو طاقت کان سواءِ ٻي ڪنهن ڳالھ کي سمجهي 
ين ڪت ٿو 
سامراخي حڪومت رگو طاقت جي آڌار تي پنهنجو وجود قائہ رکندي 

آهي. ۽ ان ڳالهھ کي لڪائڻ جي ڪڏهن بہ ڪوشش ن ڪندي آهي. سمورا 
بوتا خواه آهي فائد هدب جا هجن يا ليائوتيءَ جا يا سارجنٽ بلانڊن جا, 
بيٺڪي زمبن تي کتل هڪ ئي ڳاله جو لڳاتار اعلان ڪندا آهن تہ ”اسان هتي 
سنگينن جي آڌار تي موجود آهيون 1ج اهو فقرو آسانيءَ سان هتي پورو 
ٿي وڃي ٿو. بغاوت جي عرصي ۾ هر ڌاريون ٿڦورو معمولي حساب جي سوال 
جي بنياد تي پنهنجا دليل گهڙيندو آهي. اهي دليل ٻين ڌارين ڦورن کي حيران نہ 
ڪندا آهن. ليڪن اهم ڳالهھ هيءَ آهي تہ انهن سان ديسي ماڻهو ب حيران نہ 
ٿيندو آهي. سڀ کان پهرين انهيءَ اصول تي زور تہ *يا هو آهن يا اسان". 
ڪوب تضاد پيدا نہ ڪندو آهي. ڇاڪاڻ تہ بينڪيى نظام جيئن اسان پهرين 
جڪ اس اي ناچو ظان آه اڪ 
اهڙي دنيا آهي. جيڪا مختلف درجن ۾ ورهايل آهي ۽ جڏهن خاص طريقي 
مطابق ڌاريون ڦورو ۽ جابر, اقليت جي هر ماڻهوءَ کي ٿيھ يا سو يا ٻ سو ديسي 
ماڻهو تل ڪرڻ لاءِ چوندو آهي تہ ٿورائيءَ وارن جو ڪوب ماڻهو احتجاج نہ 
ڪند وآهي. ۽ مسئلو رڳو اهو وڃي رهندو آهي ت. اهو ڪہہ هڪدم ڪيو 
٣ -‏ آهستي.(؟) 
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)٣(‏ ظاهر آهي ت اها صفائي انهيءَ شيءَ کي ب صاف ڪري ڇڏيندي آهي, جنهي کي 

سامراج بچائڻ چاهيندو آهي. سارتر ان باري پر لکي ٿو. ”نسل پرستيءَ وارن خيالن 

کي ورجائڻ مان خبر پوي ٿي د مقامي ماڻهن جي خلاف جهڙي تهڙي جو اتحاد عمل 

لائن ناهي. اهڙو اتحاد ڌار ڌار وقت پر ئي ٿي سگهي ٿو ۽ اهو رڳو ان وقت عملي 

گروهھ جي صورت اختيار ڪندو آهي, جڏهن ان جو مقصد مقامي ماڻهن جو قتل عام 

هجي. اها هڪ بيڪار پر ڌارئين ڦوروءَ لاءِ ڪشش واري ڳالهہ آهي۔ ۽ جيڪڏهن ان 


تي عمل ڪرڻ ممڪي ٿيو ب ت اهو رڳو انهيءَ صورت ۾ وه 
۾ر ختعر ڪري ڇڏي. 





دليلن جو اهو سلسلو. ------ خ بينڪي 
ماڻهن جي خاتمي جو فرض ڪري وٺندو آهي. سو ديسي ماڻهن جي دلين ۾ 
رڳو اخلاقي نفرت نہ ٿو ڀري. ڇو ت کيس معلوم آهي تہ ڏيهي ماڻهوءَ سان هڪ 
نن هڪ ڏينهن ميدان ۾ سندس مقابلو ضرور ٿيندو, ان ڪري. هو روٿڻ ڀٽڻ 
۾ وقت بلڪل ن وحائيندو آهي ۽ نہ ئي هو سامراجي نظام مان ڪنهن انصاف 
جي اميد رکندو آهي. جيڪڏهن ڌارتين رطق اهت 5 کي 
ڊيڄاري نہ ٿو تہ ان جو سبب هيءُ آهي تہ ديسي ماڻهو بہ پنهنجي آزاديءَ جي 
مسئلي کي ب انهيءَ منطق تي سوچيو آهي ت. ”اسان کي ٻن ٻن سون يا پنجن 
پنجن سون جي ٽولين ۾ ورهائجي وڃڻ گهرجي ت جيئن هر تولي هڪ سامراجي 
نولي کي پنهنجي سر سولائيءَ سان منهن ڏيئي سگهي. " اهو انداز فڪر آهي. 
جنهن جي ذريعي هر ڪردار پنهنجي جد وجه جو آغاز ڪندو آهي. مقامي 
ماد لاءِ تشدد رڳو هڪ ڇڙي دستورالعمل جي نمائندگي ڪري ٿو. جنگ ۾ 
جنبيل ماڻهو بہ رڳو هڪ ڪارڪن هوندو آهي. اهي سوال جيڪي تنظيمہم 
ڪنهن ويڙهاڪ ڪارڪن کان پڇندي آهي٫‏ جي انهيءَ نقط نظر مطابق هوندا 
آهن. مثال طور: ”تو ڪٿي ڪم ڪيو آهي؟ ڪنهن سان گڏ ڪم ڪي وآهي؟ 
ڪهڙو ڪارنامو سرانجام ڏنو آهي؟” وغيره. ٽولي ٺاهڻ جو مقصد هيءُ هوندو 
آهي ت هر فرد ڪو اهڙو ڪم ڪري, جيڪو اڻ مٽ هجي. مثال طور 
الجزاثر ۾ جن ماڻهن عوام کي قومي جدوجهد ۾ شريڪ ٿيڻ لاءِ سڏ ڏنو, تن 
سڀني کي ماريو ويو ۽ باڻي رهيلن کي پوليس ڳوليندي وتي. اهڙي نموني 
جيڪا صورتحال جيتري مايوس ڪندڙ هئي. اوتري همت ڏياريندڙ بہ هئي. 
يڪ سگهو ٿا. جيڪو 
سامرا يتا وا يت هن 3 يا ڪيا هي 
9 ب اهڙي طريقي سان هلي هوندي. جيڪا ٽوليءَ جي هر 
ميمبر کان اها گھُر ڪندي هوندي ت اهو شڪار کي ضرور نشانو بنائي. ان 
نموني هر شخص ذاتي طرح پنهنجي شڪار جي موت جو ذميوار هوندو آهي. 
ٳټن ڪيڊ ڪزڪو. مطات اه داد ارتي ثور ډ٬ڃ‏ ين مونخ لا اڪ ڪيو 
وڃي. تشدد آُيارث لاءِ اها ذميواريءَ جو احساس, تن ايڻب آټز قانوتي ڪي 
وڃن ۽ هڪ دفعو وري پاڻ کي منظم ڪن. 

اهڙيءَ طرح تشدد, شاهي معافي نامي جي صورت اختيار ڪري ويندو 
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آهي. ۽ بيٺڪي ماڻهو تشدد ۾ ۽ تشدد جي ذريعي آزادي حاصل ڪند وآهي. 
اهو اصول ڪم ڪندڙ کي روشني عطا ڪندو آهي, ڇاڪاڻ ت اهو اصول 
”مقصد ۽ ذريعي” ٻنهي کان هڪ ٿي وقت واقف ڪرائيندو آهي. 

سيزر جي شاعري, تشدد جي انهيءَ خاص پهلوءَ ۾ پيغمبرانہ اهميت 
رکي ٿي. سندس الميہ نظم (150011 (118860) جي ڪن نهايت فيصلي ڪن صفحن 
کي ياد ڪريو, جن ۾ باغي (حقيفي) پنهنجي روش جي وضاحت ٿو ڪري: 

”باغي (سختيءَ سان)(: منهئجو نالو؛ هڪ ڏوھ, 

منهنجو عيسائي نالو: عاجزي, 

منهنجي حيثيت, بغاوت: 

منهنجي عمر .۔ پٿر جو زمانو. 

ماءُ: منهنجو نسل ‏ آنساني نسل: 

منهنجو مذهب: ڀاٿيجارو. 

باغي؛ منهنجو نسل, ذلتن ۾ ڪرندڙ جو نسل, 

منهنجو مذهب ن3 .پر تون مون کي پنهنجي عدم تشدد جي نالي 
ان جي واٽ نہ ٿي ڏيکاري سسگهين 

مان پاڻ پنهنجيءَ بغاوت. پنهنجن ڀڪوڙيل مين ۽ پنهنجيءَ دماغي 
17-7 09 

(پرسڪون انداز ۾) اهو نومبر جو ڏينهن مون کي چڱيءَ طرح ياد آهي. 

مشڪل سان ڇھ مهينا گذريا هوندا ين 

جو منهنجو آقا منهنجي ڪيبن ۾ آيو, 

ستبن اپريل جي چنڊ وانگر دونهين ۾ ويڙهيل,. 

سندس ننڍيون مضبوط ٻانهون پکڙيل هيون 

ڏاڍو سٺو مالڪ هو اهو 

پنهنجين ٿلهين اکرين سان پنهنجو ننڍڙو چهرو مهٽي رهيو هو. 

سندس نيريون اکيون مرڪي رهيون هيون 

۽ سندس وات مان مٺا لفظ نڪري رهيا هئا 

”هي ڇوڪرو تمام چڱو ماڻهو بنبو.” هن مون ڏانهن ڏسندي چيو 

۽ هن منهنجي آقا. ٻيون ب ڪيتريون چڱيون ڳالهبون ڪيون. 

تہ توکي ننڍيءَ عمر ۾ ڪم شروع ڪرڻو پيو. 

نيڪ عيسائي ٿيڻ لاءِ, 
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سُٺو غلام بٽجڻ لاءِ, 

هڪ محنتي ۽ وفادار ڇوڪرو ٿيڻ لاءِ 

پنهنجي جهاز جي ڪمانڊر جي ماتحتيءَ ۾ زنجيرن ۾ جڪڙيل غلامن 
جو ڪييٽن بٺجڻ لاءِ 

جنهن جون نظرون تيز ۽ ڏورا مضبوط هجن. 

ويهن سالن جو ڪو وڏو عرصو ناهي. 

انهيءَ شخص منهنجي ٻار جي پينگهي کي صرف اهو سمجهيو تہ 

اهو پينگهو غلامن جي ڪيتان جي ٻار ڀينگهو آهي. 

ماءُ: افسوس انهيءَ لاءِ توکی پنهنجى حيانيءَ تان هث ڌوکڻا پوندا. 

باغي: مون ماري وڌو 

مون اُن کي پنهنجن هٿن سان قتل ڪيو. 

ها اهو هڪ نائديمند موت هو, هڪ ڀرپور موت ؟ا 

رات جو وقت هو 

اسان ڪمند جى كيتن ۾ گسڪندا رهياسين. 

اسان جا مر سارن كين گت بداقتدا رهيا,. 

مگر اسان ستارن جي پرواهھ نن ڪئي. 

ڪا ته ادا رتا ا سا ننج ها لن وأاخ 

ماءُ؛ مون سوچيو هو تہ منهنجو پٽ منهنجيون اکيون بند ڪندو. 

باغي: ليڪن آءٌ تہ پنهنجي پٽ جون اکيون نئین سج جي سامهون کولڻ 
ٿو چاهيان! 

ماءُ: اي منهنجا پٽ! بديءَ ۽ بدقسمتيءَ جا ڀٽت؟ 

باغي؛ زنده ۽ پر شوڪت موت جو ماءُ! 

ماءُ: ان ڪري, جو هن بنھ گهڻي نفرت ڪئي. 

باغي: ان ڪري, جو هن بي پناهھہ محبت ڪئي. 

يا اخ بط کي داي يي 

آءٌ تنهنجي زنجيرن ۾ جڪڙيل آهيان. 

آٌ تنهنجن زخمن سان ٿڦٽيل آهيان. 

باغي: مگ دنيا مون کي نہ ٿي ڇڏي اي 


دنيا جي ڪابہ غريب مخلوق اهڙي ناهي, جنهن کي ماريو ويو نہ هجي 
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۽ آء قتل نہ ٿيو هجان. 

جنهن کي عذاب ۾ نہ وڌو ويو هجي 

۽ مون ايذاءُ محسوس نہ ڪيو هجي. 

ماءِ: اي حنت جا خدا! هن کي ڇوٽڪارو ڏئي. 
”9 .4 پ 

تون مون کي منهنجين يادين کان ڇوٽڪارو نہ ڏيندينءَ! 


۽ هڪدم آوازن ماٺ کي روشن ڪري ڇڏيو. 

اسان حملو ڪري ڏنو هو. 

اسان غلامن, اسان گندن پيرن وارن, وارڻ,. 

اسان مائيڻن گُرن وارن جانورن! 

اسان رين وانگر ڊوڙي رهيا هئاسين. 

گوليون زوزاٽ ڪري رهيون هيون.ِ 

اسان ڌڪ هلى رهيا هئاسين. 

رت ۽ پگهر اسان کي تازو توانو ڪري ڇڏيو هو. 

اسان ان جاءِ تي حملو ڪري رهيا هئاسين, جتان آواز اچي رهيا هئا. 
آراز بنخت ټ گهرا ڻيندٳ ويا ِ‫ 

۽ آوير کان گوڙ آڻيو. 

خدمتگارن جا گهر سڙي رهيا هئا 

۽ باھہ جون بنه نرم لائون, اسان جي چهرن تي پئجي رهيون هيون. 
پوءِ آقا جي گهر تي حملو ٿيو. 

هتان هو درين مان گوليون ڇوڙي رهيا هئا. 

اسان دروازا ٽوڙي اندر وياسين. 

آقا جو ڪمرو بلڪل کليل هو. 

آقا جو ڪمرو تيز روشنين سان بهڪي رهيو هو 

۽ آقا اتي موجود هو, ڏاڍو پُرسڪون 
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”ها! اهو آءِ تٿي نا 
۽ مون كنيس: ناتو شي ”آءِ نيڪ غلام, وفادار غلام, غلامن حو غلام 


اوچتو هن جون اکيون برسات جي مند ۾ ڊنل ڪڪڙ وانگر ٿي ويون..... 

مون ڌڪ هنيو ۽ رت اُڏيو, 

۽ اهو بپتسهو آهي. جيڪو مون کي اڄ نائين ياد آهي ”(۱) 

ظاهر ڳالھ آهي تہ اهڙي ماحول ۾ روزمره جي زندگي ناممڪن ٿي 
پوندي آهي. ۽ پوءِ اوهان اڳ وانگر تن نت هاري رهي سگهو ٿا نہ دلال ۽ نن 
شرابي. سامراجي حڪومت جو تشدد ۽ غلام ماڻهوءَ جو جوابي تشدد, ٻئي 
وزن ۾ هڪجيترا هوندا آهن, ۽ هڪ غير معمولي بدليل هڪجهڙائيءَ سان 
هڪٻئي جو جواب ڏيندا آهن. اها تشدد جى حڪمرانى ايتري ٿىي سڅخت 
اي اڪ ند يڪو ڪا 
تشدد جو وڌارو انهيءَ نسبت سان ٿيندو, جنهن نسبت سان ڊنل سامراجي 
حڪومت تشدد ڪندي. 

بغاوت جي پهرٿين مرحلي ۾ ت.ہ سامراجي ملڪن جون حڪومتون بہ اُٽي 
جي سرماتیدارن جون غلام هونديون آهن, ۽ اهو ڌاريون ڦورو سرمائيدار 
پنهنجيءَ حڪومت ۽ بينٺڪي عوام ٻنهيءَ کي گڏوگڏ ڊيڄاريندو آهي. هو 
هڪٻكئي جي خلاف هڪ ٿي قسم جا طريقا استعمال ڪندا آهن. ابويان جي 
ميُر جو قتل., سببن ۽ طريقي جي اعتبار سان علي بومندٿيل جي قتل جهڙو 
آهي. پر ڌارئين ڦورو سرمائيدار لاءِ مسثلو, الجزائري الجزار يا فرانسيسي 
الجزاثر جو ن هوندو آهي. پر آزاد الجزاثر ۽ بينڪي الجزائر ۾ چونڊ جو هوندو 
آهي. ان کان سواءِ جيڪي ڪجھ۔ آهي. اهي رڳو بيڪار ڳالهيون آهن يا ڳجهي 
سازش جي ڪوشش. ڌارئين ٿوروءَ جو منطق تہ سخت گير هوندو ٿي آهي. پر 
ديسي ماڻهن جي لاڙن ۾ جيڪو جوابي منطق نظر ايندو آهي. اهو اڃا وڌيڪ 
حيران ڪندڙ معلوم ٿيندو آهي. بشرطيڪ اسان کي ڌارثين ٿوروءَ جي خيالن 
جو تاچي پيٽو اڳ ۾ ئي معلوم نن هجي. انهيءَ وفت کان وئي جڏهن ديسي 
ماڻهو جوابي تشدد کان ڪم وٺڻ جو فيصلو ڪندا آهن. پوليس جي انتقامي 
ڪاروائي خودبخود قوم پرستن جي انتقامي ڪاروائيءَ کي جنم ڏيندي آهي. 
پوءِ ان سان برابر نتيجو نڪري ن سگهندو آهي. ڇاڪاڻ ت هوائي جهازن 


(۱) ايمي سيزير: نظم ‏ ”هٿيار جا معجزا' . 
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وسيلي وسندڙ گوليون ۽ سامونڊي جهازن وسيلي ٿيندڙ بمباريون, دهشت ۽ 
خوف جي اعتبار کان قوم پرستن جي ڏنل جواب کان سگهاريون هونديون آهن 
جانبدار ماڻهن کی ب هميشه لاءِ حقيقت کان واقف ڪرائي ڇڏيندي آهي. انهن 
کي اتي ئي احساس ٿي ويندو آهي, تہ انساني برابريءَ جي باري ۾ ڪيل 
تقريرن ۽ واعظن جي گهڻائي بہ هن معمولي سچائيءَ کي ڪوڙو ثابت نہ ٿي 
ڪري سگهي, ت واسڪا موديءَ ۾ قتل ٿيل پا ڦٽيل ست فرانسيسي. سموري 
سڌريل” دنيا جي ضمير ۾ نفرت جي باهہ ڀڙڪائي ٿا ڇڏين, پر ”گور گور” ۽ 
”جيرا” جي ڳونن جي تباهي ۽ سموري آباديءَ جو قتل عام (واسڪا موديءَ 
جو مورچو جنهن جي جوابي ڪاروائي هو) ڪنهن بہ اهميت لاٿق نہ سمجهيو 
اي ...- ”7 كت 
سان ڪندا -- 
هر هٿياربند جدوجهد ۾ هڪ اهڙو مقام بہ ايندو آهي, جتان وايسى 
-. هوندي آهي۔ گهڻو ڪري ٴَ موقفعو هميشه َ‫ وقت ايندو - 
ج کي ويندوآ ------9 
هزارن ماڻهن جي تباهيءَ وقت آيو., ۽ پوءِ جڏهن 1956ع ۾ لاڪوستي شهري ۽ 
ڳوٺاڻي رضاڪار فوج قائم ڪئي (۱), تڏهن ڌارين ٿڦورن سميت هر شخص تي 
واضح ٿي ويو ت ”هاڻي حالتون اهڙيون ناهن, جهڙيون اڳ هيون." پوءِ بيٺڪي 
(۱) الجزائر جي فرانسيسي حڪومت جي انهيءَ فيصلي جي اهميت کي سمجهڻ لاءِ اسان 
کي ان دور ڏانهن موٽڻو پوندو. چوٿين الجزائري مزاحمت, تاريخ 28 مارچ, 7ع مان 
هيئيون ٽڪرو ڏسو: 
”آقوامر متحده جي جنرل اسيمبليءَ جي خواهش جي جواب ۾ فرانسيسي حڪومت 
هاڻي نيصلو ڪيو آهي تت شهري رضاڪار فوج قائمر ڪئي وڃي. اقوامر متحده چيو 
”ڪافي رت وهايو ويو آهي" , لاڪوستي جواب ڏنو, ”اسان کي رضاڪار فوج قائمر 
ڪرڻ گهرجي.” اقوام متحده جي اسيمبليءَ مضورو ڏنو د ”جنگ بند ڪئي وڃي” . 
لاڪوستي رڙ ڪئي ”اسان کي کپي تہ شهربن کي مسلح ڪريون" . اهڙي وقت مر جڏهن 
آمهون سامهون صفون ٻڌي بيٺل ٻنهي ڌريس کي اقوام متحده جي سفارش تي هڪٻئي 
سان لاڳاپي قائمر ڪرڻ جي دعوت ڏني ويئي ت جيئ آاهي سمجهوتو ڪري سگهن ۽ 
مسخلي جو ڪو پرامصي جمهوري حل ڳولي سگهڻ جي ڪوشش ڪي. لاڪوستي هي 
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عوام رگو حساب ڪتاب ناهي ڪندو, هو پنهنجين صفن ۾ موجود انهن وڏن 
وڏن ڏارن تي نظر رکندو آهي. جيڪي لازمي طور برائيءَ وانگر سندن وچ ۾ 
پجي ويندا آهن. جيئن تہ عوام تشدد سان جواب ڏيڻ جو پڪو ٻھہ ڪندو 
آهي. ان ڪري هو نتيجا ڀوڳڻ لاءِ ب تيار رهندو آهي۔ عوام جواب ۾ رڳو 
انهيءَ ڳاله تي زور ڏيندو آهي ت ٻين جي باري ۾ بہ ڪو حساب ڪتاب نت رکيو 
آهن ت ”سڀ ڌاريا ڦورو هڪجهڙا آهن” (۱). جڏهن مقامي ماڻهو کي ايڌايو 
ويندو آهي, جڏهن سندس زال کي قتل ڪيو ويندو آهي يا اُن جي لڄ شي 
ويندي آهي تہ ديسي ماڻهو ان ڳالهہ جي ڪنهن سان بہ شڪايت نہ ڪندو 
ڪميشن مقرر ڪندي رهي. پر مقامي ماڻهوءَ جي نظر ۾ اهڙين ڪميشتن جو 
ڏوهن جا ست سال جِلد پورا ٿي ويندا. پر هن گهڙيءَ ناٿين هڪ بہ فرانسيسي 
اهڙو ناهي. جنهن کي ڪنهن فرانسيسي عدالت جي ڪٽهڙي جي اڳيان ڪنهن 

الجزائريءَ جي قتل جي الزام ۾ ڏوهي قرار ڏيئي بيهاريو ويو هجي. 

(۱) اهوئي سبب آهي جو جنگ شروع ٿيڻ وقت جنگي قدي ن بنايا ويندا آهي. مقامي 
اڳراڻي جي سياسي تربيت جي ڪري ئي تريڪ جا اڳراڻ عوامہ کان هي ڳالهيون 
مڃائيندا آهن (۱) سامراجي ملڪ مان آيل ماڻهو هميشه پنهنجي مرضيءَ پٽاندر ڪم ن 
ڪندا آهي ۽ ڪڏهن ڪڏهي ت اهي جنگ کان بيزار ب هوندا آهن ان ڪري کيت مارخ 
بدران تيدي بنائڻ گهرجي. (؟) تصريڪ لاءِ اها ڳالهہ فائديمند هوندي آهي ت ان جا 
ڪارڪن پنهنجي عمل سان ثابت ڪن ت آهي ڪن عالمي قانونن جو احترام ڪن ٿا, 
جنهن ۾ گرفتار ٿيل ماڻهوَ کي تل ڪرڻ بدران قيدي بنائڻ گهر جي. )٣(‏ فوج جڏهن 
قيدي بنائيندي آهي تہ اها فوج ئي هوندي آهي, ان کي واٽ تي ڦرلٽ ڪندڙ ڌاڙيلن جو 
ٽولو ند سمجهيو ويندو آهي. )٣(‏ حالتون کڻي ڪهڙيون ب هجن, قيديس جي موجودگي 
مخالف طاتت تي دٻاءُ وجهڻ جو ذريعو بنجي ويندي آهي. انهيءَ ڳالھ کي ڪڏهن 
را نان زذاريقي انان بنهتون نون ساڻهن سن طداصت 

ڪَري سگهون ٿا ...ڪي دش جي قبضي پر آهن. ) مصنف) 

هلندڙ: قانون نافذ ڪيو آهي ت هن وقت هر يورپي ماڻهوَ کي هٿياربند ڪيو وڃي ت جيئن 
جيڪو ب ماڻهو شڪي حالت م نظر اچي, ان کي بوربي ساڻهو گولي هڻي ڇڏي. 
اسيسبليءَ ۾ اهو ب طئي ٿيو هو ت حاڪس کي هر قيمت تي اهڙي وحشياڻي ظلم, 
جبر ۽ تشدد جي مخالفت ڪرڻ گهرجي, جيڪو نسل ڪشيَ جي دائري ۾ ايندو هجي. 
ليڪس لاڪوستي طرفان ان جو جواب هي؛ آهي ”اسان کي ظلم ۽ جبر منظم ڪري, 
الجزائر مر انسانن جو باضابطي شڪار ڪرڻ گهرجي“.۔ ۽ ان جي نشانيءَ طور هو فوج 
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هند چيئي. مڊگاسڪر ڀا ٻين بيٺڪن ۾ هر ديسي ماڻهو چڱيءَ طرح 
اهو سمجهي ٿو تہ کيس ٻئي مان ڪاب اُميد ناهي رکڻي. ڌارٿين ڦوروءَ جو هيءُ 
ڪم آهي تہ اهو ديسي ماڻهوءِ کي آزاديءَ جو خواب ب ڏسڻ نہ ڏئي. مقامي 
ماڻهوءَ جو هيءُ ڪم آهي ت اهو ڌارئين ڦوروءَ جي تباهيءَ جي هر ممڪن قدہم 
جو تصور ڪري. منطقي سطح تي ڌارٿين ٿڦوروءَ جي ”ٻيائي ”, ديسي ماڻهوءَ 
ين ”ذوتيءَ:“ کي جن لاٿي. تيَ مقامي ساڻهوءَ جي ”ننهڻ ڪوڻي تائن.بزاڻيءَ“ 
واري نظرثي جو جواب, ڌارثين ڦوروءَ جي ”ننهن چوٽي تائين براٿي ” آهي. 

”فسئہ اتحاد قوہم و مذهب” جي اصطلاح ۾ تہ بينڪيت جو مفهوم, 
قديم معاشرت جو خاتمو, ثقافتي سستي ۽ ماڻهن جي بي حسي آهي. ليڪن 
بيٺڪي سرشتي ۾ جڪڙيل ماڻ َ جي نظر ۾ زندگيءَ جا گونج فقط سامراجيءَ 
جي سڙندڙ لاش مان ٿي ڦٽي سگهندا آهن. اهڙيءَ ريت ٻنهي نفڪري سلسلن 
۾ مڪمل مطابقت ملي ٿي. پر ٿيندو هيئن آهي تہ بيٺڪي ماڻهن لاءِ هيءُ رڳو 
تقدد جو ئي ڪارنامو هوندو آهي. ان ڪري انهيءَ سان سندن ڪردار ۾ 
مثبت ۽ تخليقي صلاحيتون ڦٽنديون آهن. تشدد جو عمل سڀني ديسي ماڻهن 





هلندڙ: کي شهريي جا اختيار ۽ شهريى کي فوجي اختيار ڏئي رهيو آهي. اهڙيءَ ريت هي 
دائرو سڪمل ٿئي ٿٿو, جنهن جي وچ پر خالي هٿبت. ساڙيل, جڪڙيل, ڌڪاريل, 
ڌڪاڻل, ماريل الجزائري مسشڪوڪ هئڻ ڪري جلد تتل ٿي ويندا. اڄ الجزائر م 
ڪوب اهڙو فرانسيسي ناهي, جنهن کي پنهنجا هٿيار رکڻ جو اختيار ن هجي, ۽ ان 
کي انهن هٿيارن جي استعمال جي دعوت حڪومت طرفان ن ڏني ويئي هجي. اقوام 
منحده جي ام جي اپيل جي هڪ مهيني گذرڻ کان پوءِ الجزائر ۾ ڪوب اهڙو 
فرانسيسي ناهي, جنهن کي هن ڳالهہ جي اجازت نہ هجي ۽ جنهن جو اهو فرض ن 
هجي ت اهو شڪي حالت ۾ گهمندڙ ماڻهن جي حقيق ڪري, انهن کي ڳولي ۽ سندن 
اقوام متحدا جي جنرل اسيمبليءَ جي آخري قرارداد پاس ٿيڻ کان هڪ مهينو پوءِ 
الجزائر ۾ هڪ بہ اهڙو يوربي ماڻهسو ن بچيو, جيڪو جديد دور جي انتهائي 
دهشتناڪ نسل ڪشيءَ جي ڪر ۾ شامل ن ٿيو هجي. اهو آهي جمهوري حل!؟ 
ٺيڪ آهي لاڪوستيءَ جو چوڻ آهي ت الجزائريى جي قتل عام کان اسان کي 
شروعات ڪرڻ گهرجي ۽ ان ڪم لاءِ شهرين کي هٿياربند ڪري كين مڪمل اختيار 
ڏنا وڃن. مجموعي حيثيت سان پيرس جي اخبار پنهنجا رايا محفوظ رکندي, 
هٿياربند ٽولن جي تنظيم جو خير مقدم ڪيو آهي. انهن ٽولي کي فاشسٽ مليشيا 
چيو ويو آهي. ليڪ انفرادي سطح تي, انساني حانى جي سطح تي اهڙو سامراج, 
جنهن جون جڙون, روايتي بيٺڪي ملڪ ۾ر گهريون هجن, اهو جيڪڏهي فاشرمہ ناهي 
تہ ٻيو ڇا آهي؟ اهو خيال ب ظاهر ڪيو ويو آهي ت انهن کي ت باقاعدي منظم ڪيو 
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کي هڪ وحدت جي لڙيءَ ۾ پوئٿي ڇڏيندو آهي, اهو هيئن جو هر فرد هڪ 
وڏيءَ زنجير ۾ تشدد جي هڪ ڪڙيءَ يا تشدد جي هڪ عظيہ وڌندڙ ڪل 
جو هڪ جزو هوندو آهي. انهيءَ تشدد جو جيڪو ڌارثين ٿوروءَ جي پهرئين 
تشدد جي جواب ۾ تيزيءَ سان اڳتي وڌندو آهي. ديسي ماڻهن جي هر ٽولو 
ٻٿي کي تسليم ڪندو آهي ۽ مستقبل جي هيءَ قوم ناقابل تقسيمہ (ورهائجي نن 
سگهندڙ) هوندي آهي. هٿياربند لڙاٿي عوام کي تيزيءَ سان چرير ۾ آڻيندي 
آهي. يعني انهن کي هڪ واٽ ۽ هڪ منزل ڏانهن وڌڻ جو ڏس ڏيندي آهي. 

عوام جي اها هلچل, جيڪا آزاديءَ جي نئن مان جنم وٺندي آهي,. 
سا هر شخص جي شعور ۾ گڏيل مقصد, قومي تقدير ۽ اجتماعي تاريخ جا 
تصور پيدا ڪندي آهي۔ اهڙيءَ ريت ٻٿي دور ۾ جيڪو قومي تعمير جو 
درو هو نديو آهي. انهيءَ سيمنت مان مدد ملندي آهي. جنهن ۾ عوام جي 
ڪاوڙ ۽ رت بہ شامل هوندا آهن. انهيءَ نموني اسان انهن لفظن جي اصلي 
حقيقت جو مفهومہ سمجهي سگهون ٿا. جيڪي اهڙن پٺتي پيل ملڪن ۾ 
استيمال ڪيا ويندا آهن+ منامزاجن نظام دوران خاب کي ڊڻنداڊاجي لات 


هلندڙ: ويو آهي. ليڪيی ڇا الجزائر جي جسمر تي لڳل هڪ سؤ ويهہ سال پراڻا زخمر وڌيڪ 
وڌندا ۽ ويڪرا ٿيندا نہ پيا وڃي؟ ڇا آهي تعداد گهرائيءَ جي اعتبار سان وڌي نت 
رهيا آهي؟ پارليمينٽ ۾ر ايمر. پي. آر جي نمائندي موسيوڪيني وگنس راءِ ڏني آهي 
. وو هار ٿيو. ڇا اسان انهيءَ رضاڪار فوج ذريعي الجزائر جي ٻنهي توس 
جي وچ ۾ ويڇو وڌائڻ جو خطرو تہ ند کڻي رهيا آهيون. 9 
بينڪي سرشتو پوريءَ هڪ قوم کي غلاميءَ جي سطح تي آڻڻ جي منظم ڪوشش 
ناهي؟ الجزائر جو انقلاب انهيءَ غلاميءَ ۽ انهيءَ َ خواريءَ جي کڏ جي مثيت نفي 
آهي. الجزائري انتلاب, قابض قوم کي خطاب ڪندي چوي ٿر: ”الجزائر جي رت 
هاڻي جسمر مان پنهنجا چنبا ڪڍوا! الجزائري عوام کي ڳالهائڻ ڏيو.” 
انهن جو چوڻ آهي تہ رضاڪار فوج جي تياري اصلي فوج جو ڪم هلڪو ڪندي, 
ان ڪري فوج جا ڪجه دستا واندا ٿي ويندا, جن جي ذمي مراڪش ۽ تيونس جي 
سرحدن جي حفاظت هوندي. الجزائر م ڇهہ لک فوج موجود آهي. گهشو ڪري 
سموري سامونڊي ۽ هوائي فوج ب هتي ئي آهي۔ تندرست ۽ تيار پوليس بيشمار 
تعداد پر هتي آهي, جنهن خوفناڪ حد نائ اعليٰ ڪارناما ڪري ڏيکاريا آهن, ۽ 
جنهن م مراڪش ۽ تيونس - حا اڳوڻا مشهور عذاب ڏيندڙ ب شامل ڏيکاريا ويا آهن. 
هڪ لک متقامي نوجي دستا ب آهن. بهرحال فوج جي ڪمر کي هلڪو ڪرڻو ئي 
آهي. ان ڪري اسان کي رضاڪار فرح ٺاهڻ گهرجي. اها حقيقت آهي تن لاڪوستي 
پنهنجي وڦل ۽ ڏوهاري چريائپ. فرانسيسي عوام تي مڙهي رهيو آهي. سچ هيءَ آهي 
ت رضاڪار فوج جي بناوت پنهنجي تضادن کي خود پنهنجي جواز م ظاهر ڪري ٿي. 
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جدوجهد تي اُڀاريو وا وو آهي. ۽ قومي آزاديءَ کان پوءِ کين غريبيءَ. بک ۽ 
ڏک جي خلاف جنگ لاءِ اريو ويندو آهي۔ اهڙيءَ ريت سندن چوڻ مطابق 
جدوجهد جاري رهندي آهي ۽ ماڻهو انهيءَ حقيقت کي سمجهندا آهن تہ زندگي 
هڪ اڻ کُٽ جدوجهد جو نالو آهي. 
اسان اڳ ۾ چكٌى آيا آهيون تہ ديسى ماڻهو جو تشدد, عوام جي اتحاد 
جو سبب بڻبو آهي. بيٺڪي نظام, پنهنجيءَ فطرت ۾ فرقي پرست ۽ علاٿفيت 
نواز هوندو آهي. سامراجيت رڳو قبائلي وجود جو احساس نہ ڏياريندي آهي. 
برادرين کي زنده ڪندي آهي. تسدد باعمل بنجي. قومي حيتيت اختيار 
ڪندو آهي. جنهن ۾ سڀڪو شامل هوندو آهي, ان ڪري اهو علائقي 
پرستيءَ ۽ قبيلي نوازيءَ جي خاتمي جو سبب بڻبو آهي. 
اهوئي سبب آهي جو قومي جماعتون, قبائلي قاعدن ۽ روايتي سردارن 
سان ڪابہ همدردي نہ رکنديون آهن. عوام جي اتحاد لاءِ ثباتكلي تاعدا ۽ 
سردارن جي تباهي پهريون شرط هوندو آهي. انفرادي سطح تي ن:شسدد هڪ 
صنائي ڪندڙ تانڪ آهي. اهو ديسي ماڻهن کي احساس ڪمتري, مايوسيءَ ۽ 
سستيءَ کان ڇوٽڪارو ڏياريندو آهي. تشدد عوام کي بي ڊيو بنائيندو آهي. ۽ 
هلندڙ: فرانسيسي فوج جو ڪمر ڪڏهن ب ختم ٿيڻ وارو ناهي. نتيجي طور ان کي جڏهن 
الجزائري عوام جو منهن بند ڪرڻ جو ڪم سونڀيو ويو آاهي ت مستقيل جو دروازو 
ب هميشه لاءِ بند سمجهڻ گهرجي. ان کان سواءِ الجزائري انقلاب جي ڇنڊڇاڻ ڪرڻ, 
ان کي سمجهخ, ان جي گهرائي ۽ وزن جو اندازو ڪرڻ ب ڏوه آهي. شعبن جا 
رهنما, رهائشي وستبن جا اڳواڻ, گهتبن جا قائد, گهرن جا مهندار, زمين جي 
حفاظت ڪندڙ لپڊدر 1 ۽ اڄ صورنحال هيءَ آهي تہ ظاهري ڊانچي کان سواءِ 
ڳجهيءَ طريقي سان ڪم ڪندڙن جو ب هڪ ڄار وڇايو پيو وڃي. 
انٺيتاليهن ڪلاڪن ۾ ٻن هزار رضاڪارن جي ڀرتي ٿي. يورٻپي ماڻهن لاڪوستيءَ 
جي 'تخل عام جي دعوتُ تي لبيڪ چيو. طئي اهو ڻيو ت هاڻي کان هر يوربي 
پنهنجي علائقي جي سسورن جيخرن الجزائرين تي چوڪسي رکندو. ان کان سواءِ هر 
يورٻي. صسخري ڪرڻ, دهشت پسنديءَ جي هر فعل جي ”فوري حواب" شڪي 
ماڻهن جي ڏس ڏيڻ, روپوشس جي گرفتاريءَ ۽ پوليس جي ڪس مر صدد ڪرڻ جو 
ذميوار هوندو. يقيني طرح فوج جو ڪم هلڪو ڪرڻ گهرجي. اڄ مٿاهانءَ سطح جي 
صفائيءَ سان گڏوگڏ کڏن کوبن کي ڀرڻ جو ڪم ب وڌي ويو آهي. اڄ انهيءَ قََل مر 
جيڪو روز جو معمول هو, رٿتابنديءَ سان قتل عامر جو ڪم ب شامل ٿي ويو آهي. 
اقوام متحده مشورو ڏنو ت ”خونريزي بند ٿيڻ گهرجي.” لاڪوستيءَ جواب ڏنو, ”ان 
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ان ۾ پنهنجيءَ عزت جو احساس زنده ڪندو آهي۔ جيڪڏهن هٿياربند لڙائي 
رڳو علامتي هجي ۽ سامراجي خاتمي جو تيز عمل ماڻهن ۾ هلل ختم ڪري 
ڇڏي, تڏهن ب ماڻهن کي اهو ڏسڻ جو موتعو ضرور ملي ويندو آهي تہ آزاديءَ 
جي حاصلات هر فرد جي گڏيل ڪوشش جو نتيجو آهي, ۽ اُن ۾ ليڊرن کي 


شروعات ٿيندي آهي. جيڪا نيون حڪومتون, سرڪاري آدابن ۽ رواجن جي 


خلاف ڏاڍي تيزيءَ سان اختيار ڪنديون آهن. جيڪڏهن عوام تنشدد ذريعى 


قومي آزادي حاصل ڪٿي آهي ت. اُهو ڪنهن کي بہ اهو حق ن. ڏيندو ت, اهو پاڻ 
کي ”آزادي ڏياريندڙ" سمجهي. عوام پنهنجي عمل جي نتيجي بابت ڏاڍو 
حساس ٿيندو آهي. ۽ انهيءَ ڳالھ جو خاص خيال رکندو آهي تہ ڪٿي سندس 
مستقيل. سندس ٣‏ يا 0 ملڪ جو مقدر ڪنهن رل ديوتا َ' هٿ 
۾ ن هليو وڃي. ڪاله تائين اُهو عوام مڪمل غير ذميوار هو, پر اڄ اُهو هر 
شيءِ کي سمجهڻ ۽ هر قسم جا فيصلا ڪرڻ چاهيندو آهي. تشدد سان روشن 
عوامي شعور, هر قسم جي بي حسيءَ جي خلاف بغاوت ڪندو آهي. هاڻي ِ 
ڄاڙي باز خطيبن, موقعي پرستن ۽ جادوگرن کي ڏاڍين ڏکياتين کي منهن ڏيڻو 
پوندو آهي. اهو عمل جنهن عوام کي هٿو هٿ جنگ ۾ ڌڪي ڇڏيو هو, 
انهيءَ عمل عوام ۾ نوس حقيقتن جو شديد احساس ب پيدا ڪيو آهي. ان 
ڪري حقيقتن تي پردو وجهڻ جي ڪوشش نيٺ ناممڪن بنجي ويندي آهي. 


هلندڙ: جو سڀ کان چڱو طريقو هيءُ آهي تن وهڻ لاءِ رت نئ نہ ڇڏيو وڃي.” الجزائري 
عوام کي ماسو جي فوجين جي حوالي ڪرڻ کان پوءِ شهري رضاڪارن جي حفاظت 
مر ڏنو ويو. انهن رضاڪارن کي منظم ڪرڻ سان لاڪوستي نهايت چتي نموني 
ظاهر ڪري رهيو آهي ت هاڻي هو پنهنجيءَ جنگ ۾ ڪنهن بہ قسمر جي صداخلت 
برداشت ن ڪندو. انهيءَ مان ثابت ٿئي ٿو ت هڪ ڀيرو جيڪڏهر زوال جو عمل 
شروع ني وڃي ت پوءِ ان جي ڪاب حد نت رهندي آهي. ھيءَ سچ آهي ت هن وقت ھو 
پاڻ حالتن جو قيدي آهي, ليڪى پاڻ ڪرڻ کان پوءِ ٻن کي ڇڪي ڪيرائڻ ۾ ڪهڙي 
اهڑن فيصلن کان پوءِ الجزائري عوام جون رڳون اڃا وڌيڪ تڻڪجي وينديون آهن ۽ 
آهي وڌيڪ تيريءَ سان جنگ ڪندا آهن. انهيءَ قسمر جي عام قنَل جي سمورن 
منصوبس کان پوءِ الجزائري عوامر جي خود آگهي اڃا وڌيڪ وڌي ويندي آهي: ۽ 
سندن متابلن پر طوفان جي تيزي اچي ويندي آهي ۽ عوام وڌيڪ منظم ٿي وبندو 
آهي. ها فرانسيسي فوح جو دائرو واقعي لا محدود آهي, ان ڪري جو الجزائري عوام 
جي اناد جو دائرو ب لامحدود آهي. (مصنف) 


گذريل صفحن ۾ اسان ڪيترا ڀيرا ذڪر ڪري چڪا آهيون ت پٺتي 
پيل علائقن ۾ سياسي رهنما عوام کي هميشه جنگ لاءِ اڀاريندا رهندا آهن. 
سامراجيت جي ڪا غريبيءَ ۽ 97 9 جي خلاف جنگ, بيجان رواينتن 
جي خلاف جنگ ۽ ٻيون اهڙيون ڪيتريون جنگيون. پنهنجي اپيلن ۾ اُهي 
اڳواڻ جيڪي لفظ ڪتب آڻيندا آهن. سي. فوجي سربراهن جي لفظن َ‫ 
هوندا آهن. مثال َ طور: ات هڙتال ”, ”زرعي محاذ". ”حهالت خلاف حهاد”. 
”اهي شڪستون جيڪي اسان جي آڏو آيون ”. ”اهي فتحون جيڪي اسان 
حاصل ڪيون" وغيره. جيئن تہ پٺتي پيل ملڪ جو سياسي سريراه, اُن 
ڊگهي پند کي ڏاڍي پريشانيءَ سان ڏسندو آهي. جيڪو ملڪ کي ڪرڻو 
هوندو آهي. ان ڪري نئين آزاد ٿيل قوم, پهرٿين هڪ سال ۾ ت ”ميدان 
جنگ“ واريءَ فضا ۾ رهندي آهي۔ اڳواڻ . پنهنجيءَ قوم کي سڏيندو آهي ۽ 
ٿو نو آهي. ”اچو ت سندرا ٻڌي ڪم ۾ جنبي وڃون! ” ۽ سندس قوم 
هڪ قسم جي تخليقي جنون ۽ عظيہ ۽ غير متوازن ڪوشش ۾ لڳي ويندي 
آهي. رٿابندي صرف ڌٻڻ مان نڪرڻ جي ن هوندي آهي. پر پنهنجن حاضر 
0 سندن 
دليل هيءُ 909900 رڳو پنهنجين 
ڪوششن سان پهتيون آهن؛ ان ڪري, آهي سيا سي اڳواڻ اين چوند - 
آهن تہ ”اچو! اسان پاڻ تي ۽ سموريءَ دنيا تي 7 ڪريون تہ اسان به 
ڪاميابيون حاصل ڪرڻ جا اهل آهيون. ” اسان جي خيال ۾ پٺتي پيل ملڪن 
جو اهو فڪري لهجو., ارتقائي جدوجهد ۾ تن صحيحهآهي ۽ نہ سمجھ ڀريو. 
بورپي رياستن قومي ڳانڍايو ان وقت حاصل ڪيو هو, جڏهن دولت جو 
گهڻو حصو قوہ جي وچولي طبقي جي هٿن ۾ گڏ ٿيو هو. قومي ڍانجي ۾ 
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دڪاندارن, ڪاريگرن, ڪلارڪن ۽ بئنڪارن وٽ دولت, واپار ۽ سائنس جي 
هڪ هٽي هئي. وڇولو طبقو سمورن طبقن کان وڌيڪ سکيو ستابو ۽ ڙت 
هو. ڪڪ رٽابندين تي عمل ڪيو, 
مثال طور؛ صنعتڪاري, مواصلات جي ترقي ۽ ترت پوءِ سامونڊي رستن جي 
ڳولا. ڪن ملڪن کي ڇڏي (مثال طور انگلستان ڪجه اڳتي نڪري چڇڪو 
هو). يورپ ۾ مختلف ملڪ قومي ڳاتڍاپي وقت ٿوريءَ گهڻيءَ گهٽ وڌائيءَ 
سان اقتصاديات جي هڪ ئي منزل تي هئا, ڪابہ قوم اهڙي نن هئي, جيڪا 
پنهنجي ترقيءَ ۽ واڌاري سبب ٻين قومن کي بيعزتيءَ جو احساس ڏياريندي 
هجي. اڄڪله پٺتي بيل علائقن ۾ قومي آزاديءَ ۽ قومي شعور جو واڌرو نون 
”ا0 خ .ڏو اچ رهيو آهي. انهن علائقن ۾ ڪن ظاهر ظهور ترقين کي 
ڇڏي ڏسبو تہ مختلف ملڪن ۾ انهيءَ هينئين طبقي جو وجود ئي نظر تن 
ايندو. اڃا بہ عوام انهيءَ غريبي خلاف جدوجهد ڪندو رهي ٿو, اڳي وانگر 
ڪري اٿڻ جي ڪوشش ۾ لڳو پيو آهي, ۽ پنهنجن پٺيءَ لڳل پيٽن سان بک 
جي جاگرافيءَ جو نقشو پيش ڪري رهيو آهي. هيءَ هڪ پٺتي پيل دنيا آهي. 
اها دنيا. جيڪا غريبيءَ جي ڪري غير انساني دنيا نظر اچي ٿي. انهيءَ سا 
گڏوگڏ هيءَ اها دنيا آهي, جتي تہ ڊاڪٽر آهن, نہ انجنيئر آهن ۽ نہ ئي سٺا 
منتظم. انهيءَ دنيا جي آڏو يورپي قومون دولت جي اڻ مٿي ڏيک سبب مست 
مگن آهن. اها بوربي دولت, حقيقت ۾ ڪريل شيءِ آهي, ڇو ت ان جو بنياد 
غلاميءَ تي رکيل آهي۔ اُها غلامن جي رت تي وڌندي ويجهندي رهي آهي. ۽ 
سنئين سنڌي, پٺتي پيل دنيا جي زمين ۽ زمين جي هيٺين حصن مان ۾ ڪي 
ويئي آهي. يوربي خوشحالي ۽ ترقيءَ ۾ شيدين, عربن, 0 3 
هيڊيءَ کل وارن ماڻهن جي رت ۽ پگهر سان واڌارو ڪيو ويو آهي. اسان 
فيصلو ڪيو آهي ت هاڻي اسان انهيءَ ”.0 
سامراجي ملڪ بينڪي عوام جي آزاديءَ جي گهر کان .راي ويندو 
آهي. تڏهن هو قومي اڳواڻ کي چوندو آهي: ”ٺيڪ آهي جيڪنڏهن توهان 
آزادي چاهيو ٿا تہ وٺو, بر آزاديءَ وئڻ سان توهان هڪ ڀيرو وري بک, بدحالي 
ڏانهن موتي ويندو! ” نون آزاد ٿيل عوام, انهيءَ حقيقت کي مڇي چئلينج قبول 
ڪندو آهي. توهان اها حقيقت مڃيندو ت سامراجيت پنهنجو سرمايو ۽ 
ڪاريگر, بينشڪن مان ڪڍي, نئينءَ آزاد ٿيل تومہ تي چئني پاسن کان 


(۱) سنڌدين. (مترحمر) 
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اقتتصادي دٻاءُ وجهندي آهي (۱). آزاديءَ جو پوڄا جهڙو ڏيک آزاديءَ جي 
لعنت ۾ بدلجي ويندو َّ" سامراجي طاقت کليل لفظن ۾ چوندي آهي, 
”توهان آزادي چاهيو ٿا تہ وٺو ۽ وڃي بک مرو! " تومي اڳواڻن وٽ ان کان 
سواءِ ٻي ڪا واٽ تہ بڇندي آهي ت آهي پنهنجي عوام ڏانهن منهن ڪن ۽ ان 


کي اڻ ٿڪ ڪوشش لاءِ اُيارين. انهن بک ۾ پا ٿيل ماڻهن تي هڪ انتهائي 
سادگي پسند حڪومت مڙهي ويندي آهي. ۽ انهن جي ڪمزور ڪلهن تي 
تمام ججهي ڪم جو بار وڌو ويندو آهي. اقتصادي خودمختياري ڏياريندڙ 
حڪومت ٺاهي ويندي آهي ۽ هر ملڪ پنهنجي بنه اڻ پورڻ وسيلن جي مدد 
سان قوم جي سخت غريبيءَ ۽ بک جو علاج ڳولڻ جي ڪوشش ڪندو آهي. 


(۱) اڄڪلھ جي عالمي حال ۾ سرمائیداري صرف آفريڪي ۽ ايشيائي بينڪي جي 
اتتصادي ناڪي بنديءَ تي انحصار ن ٿي ڪري. آمريڪا, فيڊرل ڪاسترو جي خلاف 
سازشس سان انساني آزاديءَ جي ڊگهي جدوجهد جي ڪهاڻيءَ ۾ نئين باب جو اضافو 
ڪري رهي آهي. لاطيني آمريڪا, جيڪو نٍن آزاد ٿيل رياسان تي ٻڌل آهي, ۽ گڏيل 
توم جي اداري ۾ ويهي طوفان برپا ڪندو رهندو آهي: آفريڪا لاءِ هڪ سبق هئڻ 
گُهرجي. انهي اڳوڻات بينڪي پنهنجي آزاديءَ کان پوءِ خوف ۽ غريبيءَ سان مغربيءَ 
سرمائيداريءَ جي انتهائي شرمناڪ مڙهيل حجبر جو مقابلو ڪيو آهي. آفريڪا جي آزاديءَ 
۽ انساني شهر جي سجاڳيءَ جي ڪري لاطيني آمريڪا جي عوام لاءِ اهو مُڪن ٿيو آهي 
تہ اهو ڇڙڑواڳ حڪمرانن جي انهيءَ چڪر کان الڳ ئي سگهي, جتي هر نئن حڪومت 
پهرييءَ حڪومت جو پاڇو هوندي آهي. ڪاسترو, ڪيوبا ۾ طاقت حاصل ڪئي ۽ اها 
طاقت عوام جي حوالي ڪري ڇڏيائي. آمريڪي بينڪر لاءِ هيءَ واڌ پوريءَ قوم لاءِ 
عبِرت جو سامان آهي ۔ ۽ آمريڪا, انقلاب جي مخالف دستن جي تنظيم ۽ انقلاب 
ۇشتخااجي بدارضن حڪوخت ٺاهي هي آهي ڪمنز جن فصلن کي باهھ شي نهين 
آهي ۽ ڪيوبا جي عوام کي بيدرديءَ سان سوگهي ڪرڻ جو ارادو ڪري چڪي آهي: 
ليڪ اهو ڪم مشڪل آهي. ڪيربا جي ماڻهن تي ڏکيا ڏينهن ضرور ايندا, ليڪ اهي 
هڪ ڏينهن سوڀارا ٿيندا ۽ اوس ترت ٿيندا. برازيل جي صدر جانئو ڪو آڊرورس هڪ 
تاريخي اهميت جي اعلان ۾ چيو آهي ت سندس ملڪ هر مُڪي طريقي سان ڪيوبا جي 
انقلاب جي حفاظت ڪندو. مڪن آهي آمريڪا کي ب عرام جي واضح فيصلي اڳيان 
پوئتي هَڻو پوي. جڏهن اهو وقت ايندو تہ اسان فضا مر پنهنجا جهنڊا جهولائينداسون: 
ڇو تہ پوريءَ دنيا جي مردن ۽ عورتن لاءِ اهو ڏينهني فيصلي ڪَ ڏينهن هوندو. هيءُ 
خدائي طاقت وارو ڊالر, جنهن جا ضامن بهرحال سڄيءَ دنيا ۾ پکڙيل غلام آهي ‏ 
يعني وچ اوڀر جي نيل جي ذخيرن ۾ر, پيرو ۽ ڪانگو جي کاڻين ۾ يونانتيڊ فروٽ يا 
فائر استون باغن پر پنهنجيءَ سسوري خدائي طاقت جي باوجود بہ انهن غلاصس تي 
حڪمراني ن ڪري سگهندو, جن کي هن غلام بنايو آهي, ۽ جيڪي پنهنجن اگهاڙن ۽ 
مٿن ۽ خالي پيٽن سان ان کي لڳاتار پنهنجو رت پياري رهيون آهن. (مصنف) 
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اهڙيءَ ريت اسان اُن قومہ کي سجاڳ ٿيندي ڏسون ٿا. جيڪا تداور ۽ شڪي 
طبيعت يورپ جي سامهون سر ٽوڙ ڪوشش ۾ رڌل آهي. ٿين دنيا جا ڪي 
ملڪ انهيءَ آزمائش مان لنگهڻ کان انڪار ڪندا آهن ۽ مصببتن مان ڇوتڪاري 
حاصل ڪرڻ لاءِ اڳوڻي سرپرست حڪومت جا شرط مڃي وبهندا آهن. اهي 
ملڪ پنهنجي فوجي اهميت مان فائدو وٺندي, عهدنامن ۾ شامل ٿي ويندا 
آهن, ۽ ڪي ذميواريون قبول ڪندا آهن. اهڙيءَ طرح انهن جو اهو قدم کين 
ڪي 9 بنائيندو آهي. اهو ملڪِ 
جيڪو أ: کي ڪنهن جي قبشي ۾ هو, هاڻي اقتصادي طرح پيتو ۽ فثير ملاڪ 
ٿي ويندو آهي. اڳوڻي سامراجي قوت, جيڪا نہ صرف پنهنجي اڳوٹا واپاري 
وسيلا قائم رکندي آهي, پر ڪن حالتن ۾ انهن ۾ اضافو ب ڪندي آهي, ها 
نئين آزاد ملڪ جي بجيٽ ۾ ڪجھ امداد ڏيڻ قبول ڪندي آهي. اهڙيءَ ريت 
ابتان ڏڪندا آهنرنا تا غلام ملڪڻ بي آبادي با جن سامهواڻ هڪ اه 
مسئلو پيشس ڪندي آهي. ڇو تہ قومي آزادي انهن ملڪن جي صحيح اقتصادي 
حالت کي بنه نروار ڪري ڇڏيندي آهي. ۽ انهن ملڪن جو وجود اڃا وڌيڪ 
نابائیدار نظر ايندو آهي. اهو بنيادي جهيڙو, جيڪو سامراجيت جي وچ ۾. 
بلڪ سج پڇو تہ سرمائيداريءَ ۽ سوشلزم جي وچ ۾ نظر ايندو هو, سو هاڻي 
پنهنجن اهميت وڃائيندو نظر ايندو. اڄڪلھ جنهن شيءِ جي اهميت آهي. ۽ 
اهو مسئلو جيڪو دنيا جي فضا ۾ نمايان آهي. سو آهي دولت جي نٿين سر 
ورهاست جو. انسانيت کي ان جو جواب ڏيشو پوندو, ٻيءَ صورت ۾ اهو 
مسئلو, انسانيت کي ڊانواڊول ڪري ڇڏيندو۔ 

ممڪن آهي ت عام طرح اها سوچ هجي تہ دنيا لاءِ ۽ خاص ڪري ٽين 
دنيا لاءِ سرمائیداري ۽ سوشلسٽ نظامن مان هڪ جي جونڊ جو وقت اچي 
ويو آهي. پٺتي پيل ملڪن کي انهن ٻنهي نظامن جي شديد مقابلي ۾ ڌر بنجڻ 
کان انڪار ڪرڻ گهرجي. جنهن کي هو پنهنجي قومي آزاديءَ جي جدوجهد 
90 
پنهنجي سڃاڻپ انهن نظامن جي گڻن جي حوالي سان ن ڪرائڻ گهرجي, 
جيڪي سندس وجود ۾ اڇڻ کان اڳ ۾ موجود هئا. اُن جي ابتڙ پنتي پيل 
ملڪن کي پوري ڪوشش ڪرڻ گهرجي تہ اُهي پنهنجا نوان معاشي ۽ 
سندن نوس حالتن لاءِ موزون هجي. اهو حقيقي مسئلو, جيڪو اڄ اسان جي 
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سامهون آهي, سو ڪنهن بہ قيمت تي انهيءَ سرمائيداريءَ ۽ سوشلزم ما 
هڪ جي چونڊ جو ن آهي, جنهن کي ٻين کنڊن جي ٻين زمانن جي ماڻهن واقف 
ڪرايو آهي. اهو تہ اسان ب سمجهون ٿا تہ سرمائيیداري هڪ 'نظام حيات 
جي حيثيت سان نہ اسان کي پنهنجي گهر ۾ پنهنجي ڪم ڪرڻ جي آزادي 
ڏيندي ۽ نہ دنيا ۾ پنهنجا فرض پورا ڪرڻ جي آزادي ڏيتي سيگهن اٿئن.: 
سرماٿيدارانہ ڦرلٽ, ڏي وٺ ۽ هڪ هٽي. پٺتي پيل ملڪن جي دشمن آهي. 
ٻئي پاسي سوشلسٽ نظام جي چونڊ. جيڪو نظام پوريءَ ريت سموري عوام 
لاءِ هوندو آهي ۽ انهيءَ اصول تي قاتہ هوندو آهي تہ انسان هن شيءِ کان 
وڌيڪ قيمتي آهي: اسان کي وڌيڪ تيزيءَ ۽ سليقي سان الهتي وڌڻ ڏيندو ۽ 
معاشري جي انهيءَ تيڏي شڪل کي ناممڪن بنائي ڇڏيندو, جنهن ۾ سموري 
اتتصادي ۽ سياسي طاقت. ڪن اهڙن ماڻهن جي هٿن ۾ هلي ويندي آهي, 
جيڪي سموريءَ قوم کي نفرت ۽ حقارت سان ڏسندا آهن. 

ليڪن انهيءَ نظام مان بهترين نتيجن حاصل ڪرڻ لاءِ, تہ جيئن اسان 
هر حالت ۾ انهن اصولن جو احترام ڪري سگهون, جيڪي اسان جي لاءِ 
خ ڪا اج ڪڊ 
جي ب ضرورت پوندي. اسرندڙ ملڪ انهيءَ نموني پنهنجي املهہ طاقت خرچ 
ڪندا آهن. عورتون, مرد, ٻار ۽ پوڙها, اٿاھہ جذبي سان جبري محنت قبول 
ڪَلنا آهن٫دباڂ‏ وير جااخادبن سينائيندا آهن. ٫نهتهو+ا#ا‏ ٿو ارات 
۽ هر انهيءَ شيءِ کان نفرت, جنهن ۾ سڀني جو فائدو نن هجي. قومہ ۾ اهو 
ولولو پيدا ڪندي آهي, جنهن سان ماڻهن جي دلين کي راحت ملندي آهي. 
آهي انسان جي مقدر تي ايمان تازو ڪندا آهن ۽ بتھھ ڪنجوس نظر ايندڙن كا 
پنهنجي اهمييت مڃائي وٺندا آهن.. ليڪن اسان اهو ن ٿا مڃون ت اهڙيون 
ڪوششون گهڻيءَ دير تاٿين جاري رهي سگهن ٿيون. اڳوڻين سامراجي طاقتن 
ج ز ظ ات ان تت هر يملڪ نآ تاڪ تين ڪري 
ورتو آهي۔ هاڻي ملڪ نون انتظام سنڀاليندڙن جي هٿ ۾ هوندو آهي. پر اصل 
ڳالهھ جيڪا ضروري آهي. سا هيءَ تہ هر شيءِ جو سڌارو ڪيو وڃي ۽ هر 
ڳالهھ وري سوچي وڃي. .مت هي هي ت سامراجي نظام جي د دلچسڀي رڳو 
وٹ 3 ني آهي. جيڪي 
اُن جي پنهنجيءَ صنعت لاءِ ضرور هوندا آهن. زمبن جي دولت ۽ زمين ۾ پوريل 
معدني خزانن جو اندازو لڳائڻ جي اڄ تائين ڪاب سنجيدي ڪوشش نہ ڪئي 
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ويئي آهي. اهڙيءَ طرح نٿين آزاد ٿيل قوم, سامراجي دور جي پيدا ڪيل 
اتتصادي ذريعن تائين محدود هوندي آهي. هيءَ ڳالهہ پڌري پٽ ٻيئي آهي تہ 
نوان آزاد ٿيل ملڪ , ٻين ملڪن ۽ ٻين ملڪن جي علائقن ۾ ب روانگي واڀار 
ڪري سگهندا آهن, پر روانگي واپار جي اصولن مر ڪابہ بنيادي تبديلي نت 


ايندي آهي. سامراجي نظام, جيڪي چند راهون کوليون هيون, انهن ٴ قاٿم 
رکڻ ضروري ٿي پوندو آهي. ٻيءَ صورت ۾ تباهيءَ کي منهن ڏيڻو پوندو آهي 
گهڻو ڪري هر شيءِ کي نئين سر شروع ڪرڻ جي ضرورت هوندي آهي۔ 
ملڪ جي روانگي واپار جي رڳي منزل مقصود بدلائڻي ن آهي. پر ان جي 
نوعيت ۾ بہ بنيادي تبديليءَ جي ضرورت پوندي. زمين ۽ معدني خزانن جو 
نٿين سر جاٿزو وٺڻ, دريائگن ۽ ان کان اڳتي سج جي پيداواري قوت جو اندازو 
ڪرڻ بہ ضروري هوندو آهي. هاڻي اهو سڀ ڪجه ڪرڻ لاءِ انساني محنت 
کان سواءِ ٻين شين جي بہ ضرورت پوندي آهي ۔ يعني هر قسم جو سرمايو, 
-- 0 
اچو تہ هاڻ ٿورو کليل نموتي ڳالهيون ڪريون. اسان اهو مڃون ئي 
ڪون ٿا ت اها بي پناھہ محنت, جنهن جو مطالبو پٺتي پيل ملڪن جا اڳواڻ 
پنهنجي عوام کان ڪندا آهن, سا ڪا گهربل نتيجا ڪڍي سگهندي. 
جيڪڏهن ڪم ڪرڻ جي حالتن ۾ ڪو ٿڦيرو نہ ٿو آندو وڃي تہ هن خطي 
کي. جنهن کي سامراجي طاقتي حيواني درجي تي پهچائي ڇڏيو آهي. انساني 
درجي تي پهچڻ لاءِ صدين جي ضرورت پوندي(۱). سچي ڳاله هيءَ آهي تہ 
آهي حالتون اسان کي قبول ئي نہ ڪرڻ گهرج, ۽ صاف لفظن ۾ انهيءَ 
صورتحال کي رد ڪرڻ گهرجي. جنهن ۾ مغربي ملڪ اسان کي ٿڦاسائڻ چاهين 
ٿا سامراجيت اسان جي ملڪ مان پنهنجا جهنڊا لاهي ۽ پنهنجي پوليس هٽائي, 
پنهنجو فرض ادا نہ ٿي ڪري. سرماثيدارن صدين تاٿين پٺتي پيل ملڪن ۾ 
جنگي ڏوهين وارو ڪردار ادا ڪيو آهي۔ ڏيهھ نيڪاليون, قتل عام, زوري 
محنت ۽ غلامي, آهي خاص طريقا آهن. جيڪي سرمائيداريءَ پنهنجيءَ دولت 
وڌائڻ,. سون ۽ جواهرن جي ذخيرن کي وڌائڻ ۽ پنهنجي طاقت مڙهڻ لاءِ 
استعمال ڪيا آهن. گهڻو وقت ن گذريو آهي. جو نازين سموري يورپ کي سج 
جايون ۽ کليل رستا ب مليا. مگر اهي غريب ۽ بکين علائقي کي نظراندازي ڪري 
ڇڏيندا آهن. قسمت جي ستمر ظريفي ڏسو تن آهي ملڪ هڪ قسم جي رازداريءَ واري 
خاموشي: سان اهو تاثر ڏيندا آهني ت سندن شهر ب آزاديءَ وقت ٺهيا آهن. 
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پچ بينڪ ۾ تيديل ڪري ڇڏيو هو. مختلف يورپي قومن جي حڪومتن چين 
(ڏنڊ) جو مطالبو ڪيو ۽ پئسي يا جنس جي صورت ۾ اها دولت وأپس وٺڻ 
چٽيل شيشا ۔ انهن جي مالڪن کي موٽائي ڏنا ويا آهن. 1945ع ۾ فتح جي 
”00000909090 
2 ٿڪ ڀيڀرو وري 079 ني هي عزامر 
جو آهو وعدو وري ورجايو تہ اسرائيل جي حڪومت کي وڏي رقم, جنهن کي 
نازين جي ڏوهن جو عيوضو سمجهڻ گهرجي. ڏيندو رهندو(۱). 
اهڙيءَ طرح اهو چئي سگهجي ٿو تہ سامراجي رياستون وڏي غلطي 
ڪري رهيون آهن. ۽ آهي وڏي ناانصافي اختيار ڪنديون, جيڪڏهن اهي 
صرف ايترو ڪن, جو اسان جي سر زمين مان پنهنجون فوجون ڪڍي وڃن, ۽ 
انتظاميا جي انهن عهديدارن کي واپس گهرائين, جن جو ڪم هن وقت تاٿين 
نل ۽ پنهنجي ملڪ موڪلين. قومي آزاديءَ جي 
اخلاتي معاوضي سان ۽ اسان جون نگاهون عجب ۾ نہ ٿيون پون, ۽ نہ ٿي ان 
تا 3 يي يي 
مرگ 0] 0 ٽيڪنيڪي تريءَ کان متاثر ٿي 
(۱) اهو صحيح آهي تت جرمنيءَ جنگ جي چتي ند ڀري. اتهيءَ ڏنڊ جو پوري ريت مطالبو ئي 
نه ڪيو ويو, ڇو ت دعويدار ملڪن جرمنيءَ کي ب اشتراڪون جي خلاف پنهنجي دناعي 
سرشتي ۾ شامل ڪري ورتو آهي. جڏهن سامراجي ملڪ پنهنجي اڳوثن بيٺڪن کان 
دفاعي سرشتي پوري ريت شموليت تت نہ پر گهٽ ۾ر گهٽ فوجي اڏن جو مطالبو ڪندا 
آهن. ت ان وقت اهائي هڪ ڳالھہ انهي کي حرص ڏياريندڙ هوندي آهي. ٻئي پاسي هن 
نيٽو جي ذوجي ضرورتي جي ڪري آزاد دنيا کي محفوظ رکڻ لاءِ پنهنجن تمام مطالبہن َ 
تان هٿ کڻڻ جو گڏيل فيصلو ڪيو آهي ۔ ۽ اسان اهو تہ سمجهون ٿا تت جرمني 
بيشمار ڊالر ۽ مشينون وصول ڪري رهيو آهي. مغربي حلق لاءِ هڪ دفعو وري اهڑي 
جرمنيءَ جي ضرورت هئي,: جيڪا مضبوط ۽ طاقور هجي ۽ پنهنجي پيرن تي بيهڻ 
جهڙي هجي. اها گالهت مام نهناد پور جن سسوچيل سسجهيل صا ري د هڪ 
خوشحال ۽ نئين تعمير ٿيل جرمني سامهون اچي, جيڪا اڳتي هلي سرخ فوج جي آڏو 
اچي سگهي ۽ پھهريس رڪاوٽ بنجي. جرمنيءَ يورپي گهوٽتالي مان پوريءَ ريت فائدو 
ورتو آهي. پر انهيءَ سان گڏ آمريڪا ۽ ٻيا يورپي ملڪ انهيءَ جرمنيءَ سان جائز رنجخش 
محسوس ڪن ٿا, جيڪو ڪاله تائين سندن پيرن ۾ر ڪريو پيو هو, ليڪ اڄ اقتصادي 
ميدان جي ڳاٽي ٽوڙ مقابلي ۾ انهن 0 لا ره هت 
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ويا 9 .پ وا نه نوس سان غلام ملڪن, لاطيني آمريڪا, 
چين ۽ آفريڪا جي سون ۽ ڪڇي مال سان پنهنجو پيٽ ڀرپور نموني ڀريو آهي. 
انهن سڀني کنڊن مان, جن جي سامهون يورڀ پنهنجي دولت جو مينار بلند 
ڪيو آهي. صدين تائين انهيءَ يورپ ڏانهن هيرن, تيل. ريشم, ڪپھ, ڪاٺ ۽ 
ديسي هنرن جي ندي وهندي رهي آهي. يورپ حقيقي معنيٰ ۾ ٽين دنيا جي 
ٿي تخليق آهي. اها دولت جنهن يورپ کي صفا ڏٽي ڇڏيو آهي, سا حقيقت ۾م 
پٺتي پيل ملڪن مان چورائي ويئي آهي. هالينڊ جي بندرگاهن ۽ ليور ڀول جي 
گودين کي ڪاري چمڙيءَ وارن غلامن جي واپار ۾ مشهوري مليل هئي, ۽ اها 
مشهوري انهن لکين غلامن جي ڪري هئي, جن کي ٻاهر موڪليو ويندو هو. 
اهوئي سسبب آهي جو هاڻي جڏهن ڪو يورپي رياست جو سربراھ ڇاتي 
ٺوڪي. پنٹي ٻيل غريب ملڪڻ جي حمايت جو اغلان ڪندو آهي, تہ اسان 
جا ڪنڌ احسان منديءَ جي جذبي سان ڪون جهڪندا آهن. ان جي ابتڙ 
اسان پنهنجو پاڻ کي هيئن چوندا آهيون: ”اهو تہ رڳو اُهو ڏنڊ آهي. جيڪو هو 
9 اڪ اداد ورڪو 
خيراتي ڪم تسليم ڪرڻ لاءِ تيار آهيون. انهيءَ امداد 3 طرفو احساس 
اڀارڻ گهرجي: هڪ طرف بيٺڪي ملڪن جو هيءُ احساس تہ اهو سندڻ جاگز 
900000 
کين اهو ادا ڪرڻو ٿي هو(۱), ڇو ت, جيڪڏهن سرمايہ دار ملڪن جي 
خ کو (اخ اس تا اق تاڪ دااا 
ڪنداسون) اهو حصو ادا ڪرڻ کان انڪار ڪيو تہ سندن پنهنجي نظام جي 
بي رحم جدليت کين گهٽو ڏيئي پورو ڪري ڇڏيندي. هيءَ هڪ حقيقت آهي 
ت نوان آزاد ٿيل ملڪ, نجي سرمائيڪاريءَ لاءِ گهڻيءَ ڪشش جو سبب نہ 
(۱) ورپ ۾ سرشلرم جي تعمير ۽ ٿت دنيا جي لاڳاپي جي باري ۾ (جيترڻيڪ اسان جو 
ان سان واسطو خارجي نموني جو آهي) بنيادي ذرقن هن ڳاله مان پيدا ٿيو آهي ت آيا 
اتان کي آها :جج آهن ينت ڪي علالقن جن آزاديابان گڎرقڈ بت اتان 
ره تن لاءِب قدم کڻڻ ضروري آهي یا يا ين نات مر هيءَ رڳو سامراجي 
ڌاڙي جي لُنيل مال جي آڌار تي هڪ پرتڪلف سوشلزم جي تنظيم جي خواهش 
ٿيندي. جهڙيءَ طرح ڌاڙيلن جي ٽولي, ڌاڙي جو مال پاڻ م هڪ جيترو ورهائيندي آهي, 
البت ٿورڙو حصو ڪنهي پير (بادشاھ پير) جي صنائيءَ طور غريبن ۾ ورهايو ويندو 
آهي: ۽ اهو وساريو ويندو آهي ت آهي غريب آهي ئي ساڳيا ماڻهو آهن, جن کان اهو 


مال ڦريو ويو هو. ِ 
مارشل پيچو: مضمون, ”ڊيگال لاءِ موت“ : آڪٽوبر ۔ نومير 1960ع. 
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هوندا آهن. اهڙا ڪيترائي سبب آهن, جنهن ڪري اُها ڇڪ ن رکڻ جائز ب 
آهي. ۽ اهي سبب وضاحت ڪن ٿا ت اُجاربدار ڇو پنهنجو سرمايو روڪيندا 
آهن. جيئن ئي سرمائيدارن کي خبر پوندي آهي تہ سندن حڪومتون بيٺڪي 
سرسُتو ختم ڪري رهيون آهن, ۽ ظاهر ڳالھ آهي تہ اهڙي خبر سڀ کان اڳ 
۾ سرمائيدارن کي ئي پوندي آهي. ن تت هڪدم آهي سرماتٿيدار پنهنجو سرمايو 
بيٺڪي ملڪ مان ڪڍي وٺئندا آهن. بيٺڪي ملڪن مان سرمائي جو حيرت 
انگيز طريقي سان نڪرڻ, سامراجيت جي داكمي خاتمي جي هڪ صورت آهي. 
جڏهن نجي ادارن کي نون آزاد ٿيل ملڪن ۾ سرمائي جي سيڙپ جي 
دعوت ڏني ويندي آهي., تت ُهي اهڙا شرط پيش ڪندا آهن. جيڪي عملي 
طور يا تہ قبولڻ جهڙا نہ هوندا آهن يا عمل جهڙا نہ. سمنڊ پار سرمائيدار, 
سرمايو سيڙائي فوري فائدي - جي اصول تي عمل ڪندو آهي. ۽ ڊگهي مدت 
واري سرمائي سي يشر وت 3 ڏاڍو خبردار رهندو آهي. .ايار نهن 
7 پروگرامن جي باري ۾. جيڪي امداد گهرندڙ حڪومتن جا 
جوان ٺاهيندا آهن, گهڻو ڪري کليل طريقي سان دشمنيءَ واري روش جو 
19 آهن. مجبوريءَ جي حالت ۾ اُهي قترض ڏيڻ لاءِ تيار بہ ٽي ويندا 
آهن, پر هن شرط سان تہ انهيءَ َ رقم مان تيار ٿيل شيون ۽ اوزار ضرور خريد 
ڪيا ويندا: تہ جيٿن ٻين لفظن ۾ انهيءَ قرض سان ”مادر وطن" يورپ جا 
ڪارخانا هلندا رهن. حقيقت ۾ مغربي سرمائيڌارن جي اها خبرداري (اڳواٽ 
رٿابندي) ان لاءِ هوندي آهي. جو جو اُهي ڪوب 0 تا ودا 0 
اهي سياسي مضبوطيءَ ۽ پُرسڪون سماجي فضا جي گهر ب ڪندا آهن, جن 
جو حصول آزاديءَ کان ن هڪدم پوءِ عام دب داو واري ماحول ۾ ناممڪن 
معلوم ٿيندو آهي. بس اهڙيءَ ڪنهن ضمانت جي اجائي گھُر ڪندي. جيڪا 
ٽڪ هڪ اڪ نل 
ملڪ کي فوجي يا اقتصادي معاهدن ۾ شريڪ ڪرڻ تي زور ڀريندا آهن. 
نجي ادارا پڻ پنهنجيءَ حڪومت تي دٻاءُ وجهندا آهن تہ انهن ملڪن ۾ فوجي 
اا قائم ڪيا وڃن, تہ جيئن سندن نجي ادارن جي مفادن جي حفاظت جي 
ضمانت ملي سگهي. ۽ آخري حيلي طور, هي ادارا پنهنجيءَ حڪومت کاڻ 
مطالبو ڪندا آهن تہ اها سندن سيڙپن جي ضمانت ڏئي, جيڪا آهي ڪن َ 
خاص ملڪن ۾ سڀڙائڻ چاهيندا آهن. =* ِ‫ ِ‫ 
ٿيندو اهو آهي تہ تمام ٿورا ملڪ اجاريدارن جا مطالبا پورا ڪندا آهن, 
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ن ڪري سرمايو : جو محفوظ رستو ن ڏسي, يورپ ۾ دٻجي ويندو 
آهي. انهيءَ سرمائي تي جا وڌيڪ حمود اُن ۽ ڪري بہ طاري ٿيندو آهي, .د 1 
هن هڪ 
ڇو تہ پنهنجي ملڪ ۾ سڀڙپ ڪرڻ سان هڪ ت نفعو گهٽ ملندو آهي. 
ٻيو حڪومت جي خزاني جو ڪنٽرول وڏيءَ همت وارن کي بہ مايوس ڪري : 
ڇڏيندو آهي. نيٺ صورتحال تباهھ ڪن ٿيندي آهي. سرمايو گرڊ ڪندو ئي نن 
آهي با وري اها كرڊدين بنه ٿوري ٿي ويندىي آهي. باوجود انهيءَ جي تہ تمام 
وڏيون رقمون فوجن جي بجيٽ گڙڪاٿيندي رهندي آهي. عالمي سرمائيداري 
مايوس ڪُن حالتن ۾ ڦاسي پوندي آهي. ليڪن ان کي هڪ ٻئي خطري جو 
بہ مقابلو ڪرڻو پوندو آهي, اهو هن ريت تہ جڏهن خود غرض ۽ مڪار مغربي 
قومون. ٽين دنيا کي نظرانداز ڪرڻ, ماضيءَ ڏانهن ڌڪڻ يا گهٽ ۾ گهٽ اُن 
تي جمود طاري ڪرڻ جون ڪوششون ڪنديون تہ پنتي پيل ملڪن جو عوام 
پنهنجيءَ اقتصادي خودمختياريءَ ۾ رهندي اڳتي وڌڻ جو فيصلو ڪندو. 
اهڙيءَ طرح مغربي صنعتون جلدئي پنهنجين ٻاهرين مارڪيٽن کان محرومہ ٿي 
وينديون. مشينون گودامن ۾ تيار مال جا دير لڳائينديون وينديون, ۽ يورپي 
مارڪيٽ ۾ سرمائيدارن ۽ واڀارين جي وچ ۾ هڪ بي رحم مقابلو شروع ٽي 
ويندو آهي. جڏهن ڪارخانا بند ٿي ويندا. مزدورن کي موڪل ملي ويندي ۽ 
بيروزگاري وڌي ويندي ت اهي سڀ سَبَبَ گڏجي. يورپي مزدور طبقي کي 
سرماتيدار جي خلاف هڪ کليل جدوجهد تي مجبور ڪندا. تڏهن اجاريدارن 
کي احساس ٿيندو تہ سندن حقيقي فائدو پٺتي پيل ملڪن کي مدد ڏيڻ ۾ ئي 
آهي؛ اهڙي مدد: جيڪا بي غرض ۽ بنا ڪنهن گري شرط جي هجي ‏ انهيءَ 
ڪري اسان چئي سگهون ٿا تہ ٿين دنيا جون نيون آزاد ٿيل قومون, سرماتيدار 
ملڪن کي رعايتون ڏيڻ ۾ غلطي ڪري رهيون آهن. اسان پنهنجي نقطءِ نظر 
جي سچائيءَ سيب ڏاڍا مضبوط آهيون. ان جي ابتڙ اسان طرفان سرماتيدار 
ملڪن تي اهو واضح ڪرڻ گهرجي ت هن دور جو بنيادي مسئلو, سندن ۽ 
سوشلست ملڪن وچ ۾ ڇڪتاڻ نہ آهي. سرد جنگ کي ختم ٿيڻ گهرجي. 
جو ان جي ڪاب پڄاڻي نہ آهي. دنيا کي ابٽمي طاقت سان هٿڀاريند ڪرڻ جو 
پروگرام ختم ٿيڻ گهرجي ۽ ---55"-99999 
وڏي پيماني تي انهن جي فني امداد ڪرڻ گهرجي. انهيءَ سوال جي جواب تي 
ٿي دنيا جي نقدير جو دارومدار آهي. ان کان سواءِ بيشمار بکين ۽ رنگدار ماڻهن 
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کي نظر ۾ رکندي, سرمائيدار حڪومتن کي ”يورپڀ جي نقدير” جي نالي تي 
اشتراڪي ملڪن جي امداد حاصل ڪرڻ جي ڪوشش ختم ڪرڻ گهرجي. 
ڪرنل گارگرين جي ڪارنامي تي جنرل ڊيگال کي ڪاب ناراضگي نہ آهي. ان 
ڪري جو اُن جي سوڀ, يورپ لاءِ عزت جو ڪارڻ آهي. ڪجه وقت کان 
سرمائيدار ملڪن جي سياستدانن روس جي باري ۾ ڪجه مبهم رويو اختيار 
ڪري ورتو آهي. پنهنجيءَ سموري طاتت کي سوشلسٽ نظام خلاف گڏ 
ڪرڻ کان پوءِ هاڻي کين احساس ٿيو آهي تہ روس سان معاملا نبيرڻا ٿي پوندا. 
انهيءَ ڪري هاڻي سرمائيدار ملڪن جا ليڊر وس آهر روس سان خوش 
اخلاقيءَ جو مظاهرو ڪري رهيا آهن, ۽ روسي ماڻهن کي هر وقت ياد ڏياريندا 
رهن ٿا تہ آخر توهان بہ تہ ”يورپي“ آهيو. 

اهي سرمائيدار, انهن ترقي پسند قوتن ۾ (جيڪي انسان کي خوشيءَ 
جي هندورن ۾ لوڏڻ لاءِ ڪوشش ڪري رهيون آهن) هن خطري جي اعلان 
سان ڦوٽ نہ وجهي سگهندا آهن تہ ”ٽين دنيا جو سيلاب سموري يورڀ کي 
گهڻ لاءِ اڳتي وڌي رهيو آهي”. ٽين دنيا جو مقصد اهو ناهي تت سموري يورپ 
خلاف بک جي هڪ جهاد کي منظم ڪري. ان جي ابتڙ ٽين دنيا انهن مٺاڻهنُ 
مان, جن کيس صدين تائين غلام رکيو آهي. اهي اميدون رکي ٿي تہ آهي 
انسانيت جي بحاليءَ ۾ ٿين دنيا جي مدد ڪندا ۽ انسان کي هر جڳهہ تي 
هبيشه ند لا قاڻح ڪرائيندا: ظاهر گال آهن ك اسان ايڈأ ننادا ۽ تخصوم. 
ب نہ آهيون, جو اهو سوچڻ لڳون ت, اهو سڀ ڪجه يورپي حڪومتن جي 
سهڪار سان ئي ممڪن ٽي سگهي ٿو. هيءُ عظيمہم ڪم, انسان ذات کي 
سمورن انسانن کي دنيا ۾ نئين سر مجرائڻ جو ڪم, يورپي عوام جي لاڙيا 
مدد سان ٿيندو. انهيءَ يورپي عوام کي اهو بہ سوچڻ گهرجي تہ ماضيءَ جي 
سامراجيت وارن معاملن ۾ آهي گهڻو ڪري اسان جي پنهنجي گڏيل آتائن جي 
صف ۾ شامل رهيو آهي. ان ڪري بورپي ماڻهن کي سڀ کان اڳ سجاڳ ٿي, 
پنهنجي پاڻ کي ڌونڌاڙڻ, پنهنجي ذهن کي سجاڳ ڪرڻ ۽ ”ننڊاکڙي حسن"” 
جو احمقاڻو کيل ختم ڪرڻ جو فيصلو ڪرڻ گهرجي. 


پاڻ هرنائي =ہ سندس فوت ۽ ڪمزوري 


تشدد جو هيءُ جائزو, اسان کي وي جماعتن جي اڳواڻن ۽ عوام جي 
انبوهن جي وچ ۾ موجود زماني تفاوت يا نااتفاقيءَ .0 انهن وٺي وڃي 
ٿو. هر سياسي يا مزدور اتحادي تنظيم ۾ عوامي ڪارڪن جو مطاليو فوري 
فائدي ۽ ڀلاتيءَ جو هوندو آهي. ۽ ين دالوا نهن ڏکيائين کان واقف هوندا 
آهن. جيڪي مالڪن طرفان پيدا ڪيون وينديون آهن, انهيءَ ڪري آهي اڳواڻ 
مزورن جي مطالبن کي گهٽائڻ ۽ روڪڻ جي ڪوشش ڪندا آهن. ان ڪري, 
انهن ٻنهي ۾ هڪ روايتي دوري پيدا ٿي ويندا آهي. اهوئي سبب آهي جو 
توهان کي گهڻو ڪري هڪ قسم جي دائمي بي آراميءَ جي ڄاڻ ملندي 
رهندي آهي. جيڪا اڳواڻن تن جي باري ۾ ڪارڪنن جي دلين ۾ ڏٺي ويندي 
آهي. هڪ ڏينهن مطالبن جي منظوريءَ لاءِ مظاهرن ۾ گذاري, اڳواڻ تہ پنهنجي 
فتح جي خوشي ملهائڻ ۾ لڳي ويندا آهن. پر عام ڪارڪن انهيءَ شڪ ۾ 
ونجي ويندا آهن ت. کين ڌوڪو ڏنو ويو آهي. پنهنجن مطالين جي حمايت ۾ 
الا يا ڪنان 
ٿو ت عوامي ڪارڪن جي سياسي - مزور اتحاد جو سياسي 
طرزع باخخي پينديي اهو: ٿخص آٿي گنو يڪو ان( سنه اڻ بيقاٰ 
جهڙپ, اُن جي ۽ مالڪن جي وڃ ۾ آخري فيصلو ن تي ڪري سگهي. مقامي 
دانشور., جيڪي پنهنجي پنهنجي ”مادر وطن” ۾ سياسي جماعنن جي نظام جو 
اڪ 3 9 
جي تنظيم پنهنجي ملڪ ۾ ڪندا آهن, ت جبئن عوام ۾ سجاگي پيدا ڪري 
سگهجي. ۽ بيٺڪي انتظاميہ کي متاثر ڪرڻ لاءِ مٿس دٻاءُ وجهي سگهجي. 


غلام ملڪن ۾ سياسي حماعتن جو ظهرو, واياري دانشورن جي وجود جي 
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برابر هوندو آهي. آهي دانشور تنظيمي معاملن ك کي بنيادي اهمبيت ڏيندا آهن ۽ 
اها آيتريءَ حد تاٿيڻ, اي ي سماج جي 
ٽ4 مطالعي تي برتري ڏئي ڇڏيندا آهن. جماعت جو تصور هڪ اهڙو تصور 
هي. جيڪو سامراجي ملڪ مان ن درآمد ڪيو ويندو آهي. حديد سياسي جنگ 
اڪ سد 81-7 
استعمال ڪيو ويندو آهي, جنهن ۾ لاتعداد اختلاف ۽ اڻ برابري هوندي آهي, 
۽ -جين غلامي, بيروزگاري, سٽي بازي, هنرمند مزور طبقو ۽ عظيم سرمايو, 
گڏوگڏ موحود هوندا آهن. ناس جماعتن جي خامي صرف اها نہ آهي ت, اُهي 
ان تنظيم کي. جيڪا صنعتي طرح ترفي يافتہ سرمائيدار معاشري ۾ مزور 
طبقي جي جدوجهد لاءِ تخليق ڪئي ويئي هئي, هڪ مشيني انداز ۾ ڪتب 
آڻڻ چاهينديون آهن. جيڪڏهن اسان تنظيم جي نوعيت جي حدن ۾ رهي 
سوچيون, تڏهن ب هيءَ ڳالھ ظاهر آهي تہ انهن ۾ تبديلي ۽ ايجاد جي ڪافي 
گنجائش موجود هوندي آهي. پٺتي پيل علائقن جي گهڻين نين جماعتن جي سڀ 
00 0 :9 0 
تي هلندي, سڀ کان اڳ انهن ماڻهن ڏانهن ڌيان ڏينديون آهن. جيڪي سڀاسي 
طرح وڌيڪ باشعور هوندا آهن ‏ يعني شهري پورهيت, هنرمند ۽ سرڪاري 
ملازم ‏ ٻين لفظن ۾ آباديءَ جو هڪ ننڍڙو حصو, تت ع۽ هڪ 
سيڪڙي جي ب نمائندگي نر ڪندو آهي. 
باوحود ان جي تہ اهو پرولتاري طبقو. سياسي جماعت جو ادب پڙهندو 
آهي ۽ أُن جي پروپئگنڊا کي سمجهندو آهي. پر اهو قومي آزاديءَ جي پُرخطر 
جدوجهد کي متحرڪ ڪندڙ حڪمن کي مڃڻ لاءِ تيار بنھ گهٽ ٿيندو آهي. 
اسان جيترو وڌيڪ ان ڳالھ تي زور ڏيون تہ گهٽ آهي تہ ”شهري پرولتاري” 
بينڪي آباديءَ جو مرڪز هوندو آهي, جنهن تي سامراجي حڪومت تمام 
گهڻيون نوازشون ڪندي آهي. شهرن جو اُڀرندڙ پرولتاري, مقامي آباديءَ ۾ 
هڪ طرح سان خوشحال هوندو آهي. سرمائيدار ملڪن ۾ مزدور طبقي وٽ 
وڃاٿڻ لاءِ ڪجه ب ڪين هوندو آهي. ۽ انهن کي جدوجهد مان فائدو ئي فائدو 
غلام علاٿقن ۾ مزدور طبقو سڀڪجه وڃائي سگهي ٿو. حقيقت ۾ 
سامراج جي سَٽيل علائقن ۾ مزدور طبقو قوم جو اهو حصو هوندو آهي. 
جيڪو سامراجيت جي مشبن کي چڱيءَ طرح هلائڻ لاءِ ضروري هوندو آهي. 
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انهيءَ طبقي ۾ بسن جا ڪنڊيڪٽر, ٽيڪسين جا ڊرائيور, کاڻيون کوٽيندڙ, 
بندرگاهن جا مزور, مترجم, (ڊاڪٽر) ۽ نرسون وغيره شامل هوندا آهن. هي 
اهي عنصر آهن, جيڪي قومي جماعتن جا سڀ کان وڌيڪ ڀروسي جوڳا 
ڪارڪن هوندا آهن. اُهي سامراجي نظام ۾ چڱي حيثيت رکڻ ڪري, غلام 
آباديءَ جو وڃيون طبقو ب هوندا آهن. انهيءَ ڪري, اسان ڏسندا آهيون تہ 
قومي سياسي جماعتن جا ڀيروڪار شهرن جا رهواسي هوندا آهن يعني دڪانن 
جا سيلزمين, ڪارخانن جا مزور, دانشور ۽ دڪاندار. آهي سڀ جيڪي گهڻو 
ڪري شهرن ۾ ئي رهندا آهن, سندن سوچ جو انداز, گهٹين ڳالهين ۾ 
خوشحال طبقي وارو هوندو آهي. جنهن جو امتيازي نشان فني ترقي هوندو 
آهي۔ اهي انهيءَ طبقي مان جنم وٺندا آهن. انهن تي (نام نهاد) حديد خيال 
سوار هوندا آهن. هيءُ اهو طبقو هوندو آهي, جيڪو فرسوده روايتن خلاف 
جدوجهد ڪندو آهي. پراڻبن رسمن کي بدلائيندو آهي؛ ۽ اهڙيءَ ريت انهيءَ 
ٿنڀي سان ٽڪر کاٿيندو آهي, جنهن سان قوم ٽيڪ لڳائي بيٺي هوندي آهي. 

‫قومي جماعتن جي گهڻائي ٻهراڙيءَ جي ماڻهن تي سخت بي اعتمادي 
ظاهر ڪندي آهي. حقيقت هيءَ آهي تہ انهن جماعتن کي ٻهراڙيءَ جا ماڻهو 
گهڻي ڀاڱي ويران ماثار ۾ ڦاٿل نظر ايندا آهن. قومي جماعتن جا ڪارڪن 
(شهري مزور ۽ دانشور) بہ. ڌارين ڦورن وانگر ٻهراڙين جي باري ۾ اڻ وڻندڙ 
راءِ رکندا آهن. جيڪڏهن اسان ٻهراڙيءَ جي علائقن بابت سياسي جماعتن جي 
انهيءَ بي اعتباريءَ کي سمجهڻ جي ڪوشش ڪريون, تڏهن اسان کي اهو 
ضرور ياد رکڻ گهرجي تہ سامراجيت انهن علائقن جي مائار جي حوصلي افزائيءَ 
سبب ٿي گهڻي ڀاڱي پنهنجو قبضو مضبوط ۽ پځتو ڪيو آهي. ڀوپن, عاملن ۽ 
روايتي سردارن جي چڪر ۾ ٿاٿل ٻهراڙيءَ جي اڪٽر آبادي, اڃا ب جاگيرداري 
دور جي انداز ۾ زندگي گذاريندي پئي آهي. ۽ ”ترون وسطي (وڇئين دور)” 
جي انهيءَ سماجي ڍانجي جي پوريءَ طاتت کي ڌاريون ڦُورو, پنهنجيءَ فوج ۽ 
”0 9000 2-00 

اهوئي سبب آهي جو هاڻي انهيءَ نکين قومي وچولي طبقي جو, جيڪو 
وابار ۾ دلچسڀي رکندو آهي. ڪيترن ئٿي ڌار ڌار ميدانن ۾ جاگيردار سردارن 
سان مقابلو ٿيندو آهي. ملان ۽ ڀويا, بيمارن کي ڊاڪٽري علاج کان پري 
رکندا آهن: ڀير, فيصلا ڪري قانوندانن جي وجود کي بيڪار بنائي ڇڏيندا 
ا8 
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۾ اچي ويندا آهن يا بسون هلائڻ شروع ڪندا آهن. ٻيا وري روايتي سردار 
هوندا آهن, جيڪي مذهب ۽ پراڻين روايتن جي نالي تي واپاري مرڪزن جي 
قيام ۽ نين شين جي واقفيت جي مخالفت شروع ڪري ڏيندا آهن 

مقامي واپارين ۽ ٻڌي وڪري وارن جو اُڀرندڙ طبقو, ترقيءَ ڪرڻ لاءِ 
انهن رڪاوٽن ۽ پابندين جو خاتمو چاهيندو آهي. جاگيردارن جي پاڇي ۾ هلندڙ 
مقامي خريدارن کي خبر پئجي ويندي آهي ت کين نيون شيون خريد ڪرڻ جي 
منع ٿيل آهي. انهيءَ ڪري., اُهي هاڻي هڪ اهڙو مارڪيٽ بنجي ويندا آهن, 
جنهن لاءِ ڊُڪ ڊوڙ شروع ٿيندي آهي. جاگيردار اڳواڻ, مغرب پرست قوم 
پرستن ۽ عام ماڻهن جي وچ ۾ هڪ ديوار بنجي ويندا آهن. جڏهن بہ دانشور 
طبقو, ٻهراڙيءَ جي ماڻهوءَ تائين پهچڻ جي ڪوشش ڪندو آهي ت تبائلي 
سردار, ذاتين جا اڳواڻ, ۽ روايتي زميندار پنهنجي تنبيهن, ڌمڪبن ۽ برادريءَ 
مان ڪڍڻ وارن عملن کي تيز ڪري ڇڏيندا آهن. آهي روايتي سردار, جن 
کي قابض سامراجي طاقت طرفان طاقت ۽ تائيد حاصل هوندي آهي, مي 
ٻهراڙيءَ جي عوام دانشور طبقي جي ڳانڍاپي کي ڪرڙيءَ اک سان 
اي ڪا ار جه دا هن هر قا درا تت 
جيڪي خيال جنم وٺندا آهن, اآهي هن بيٺل, ٽڪيل ۽ لافاني جاگيرداري نظام 
جي اصليت کي ئي للڪاريندا؛ انهيءَ ڪري سندن دشمني قابض قوت سان 
ن هوندي آهي, جنهن سان هو چڱيءَ ريت نڀائيندا ايندا آهن. پر هنن جي 
دشمني انهن ماڻهن ن سان هوندي آهي. جيڪي جديد خيالن سان قديہ معاشري 
کي ڀاڙان ڀٽڻ جي ڪوشش ڪندا آهن _ ۽ اي طرح سندن وات ما 
سڻڀي گرهہ ڦرڻ جا جتن ڪندا آهن. 

هي مغرب پسند ماڻهو, هارين جي باري ۾ اهڙائي خيال رکندا آهن, 
هه آهن. وچولي طبقي ۽ 
مزدور طنقي جي تاريخ ٻڌائي ٿي تہ هاري عوام جي گهڻائي, گهڻو ڪري 
الا مڪ رڪاوٽ بنجي ويندي آهي! عام طرح صنعتي طور سڌريل 
ملڪن ۾ مجموعي حيثيت سان, هاري سڀ کان گهٽ سچاڻ, سڀ کان 
وڌيڪ ڇڙوڇڙ ۽ بي انتها ڇڙواڳ پسند هوندا آهن. انهن ۾ تار ڌار خاصيتون 
ڏئيون وينديون آهن؛ اڪيلائي, ضابطي جي اڻاٺ, مال ملڪيت جي هبچ ۽ اُن 
سان گڏ ڪاوڙ ۽ سخت نااُميديءَ جا لاڙا. آهي سڀ شيون. ڪردار جى اهڙن 
نمونن کي ظاهر ڪنديون آهن, جيڪي سخت مخ انالا هوندا آهند؛ 
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اسان ڏسي چڪا آهيون تہ قومي جماعتون, ڪم ڪرڻ جي طريقي ۾ 
مغربي سياسي جماعتن جو نقل ڪنديون آهن: ۽ اهو بہ ڏٺو اثون تہ آهي 
پنهنجيءَ پرويئگنڊا جو رخ ٻهراڙين ڏانهن موڙينديون نہ آهن. حقيقت ۾ 
جڪ تا .اخ اي ڪاله 
جماعتن کي خبر پوي ها تہ ٻهراڙيءَ جو عوام, روايتن جي انهيءَ 
زنده رهندو آهي, جتي سماج جو روايتي 0 
جڏهن تہ صنعتي معاشري ۾ صنعتي ترقي. روايتي ڍانجي کي ٽوڙي ڇڏيندي 
آهي۔ .ڪڪ پر اُڀرندڙ مزدور طبقي جي بنيادن ۾ ' وي انفرادي ڪردار 
نظر ايندو۔ اُهي هاري, جن وٽ پنهنجون زمينون نہ هونديون آهن, ۽ جيڪي 
”رولو مزدور" طبقي جي تشڪيل ڪندا آ آهن, سي ٻهراڙين کي ڇڏي (جتي 
سندن زندگي ڪڏهن ب حل نہ ٿيندڙ مسكلن جي گهيري ۾ هوندي آهي.) 
تن ڀڄندا آهن., ۽ جڳهين ۾ ويهي سامراجي حڪومت جي ٺاهيل 
بندرگاهن ۽ شهرن ۾ پنهنجو تڏو ٺاهڻ جي ڪوشش ڪندا آهن. ڳوٺاڻن جي 
اڪثريت انهيءَ سخت ڍانچي ۾ زندگي گذاريندي رهندي آهي. ۽ فالتو ماڻهن 
لاءِ آخري وسيلو اهو هوندو آهي تہ اهي آباديءَ جي وڏن مسرڪزن ڏانهن 
نڪري وڃن ۽ وڃي پنهنجي پيٽ ڀرڻ جي ڪوشش ڪن. آهي ڳوٺاڻا. جيڪي 
ٻاهر نہ ويندا آهن, سي وڏي ننرپائيءَ سان پنهنجين روايتن جي حفاظت ڪندا 
رهندا آهن, ۽ سامراح جي سماج ۾ انهيءَ روايت پرست حصي جو ساٿ ڏيندا 
رهندا آهن, جنهن جو مفاد انهيءَ مر.هھوندو آهي ت ساڳيو سماجي سرشتو برقرار 
رکيو وڃي. اهو صحيح آهي تہ زندگيءَ جو هيءَ نہ بدٺجندڙ انداز, جيڪو بي 
لچڪ سماجبي ڊانچي جي سر تي بيرحم موت وانگر سوار رهندو آهي, سو 
ڪڏهن ڪڏهن اهڙين تحريڪن کي جنم ڏيندو آهي, جن جو بنياد مذهبي 
ديوانگيءَ َ يا قبائلي لڙاين تي هوندو آهي؛ ليڪن پنهنجين پاڻ هرتو تحريڪن ۾ 
3 3 منظم ۽ مخلص ٿي هوندا آهن. فرد, 
-------=-= گن مڪ بانتز؛ ڦو ڪندو آهي گوڻاڻا. 
شهري ماڻهن کي شڪ سان ڏسندا آهن. شهري. يوربي لباس پاٿيندو آهي: 
بوربي زبان ڳالهايندو آهي: انهن سا گڏ ڪم ڪندو آهي ۽ ڪڏهن ڪڏهن 
يورپي ماڻهن جي علاثئقي مہ رهندو آهي: ان ڪري هاري ان کي اهڙو غدار 
سمجهندا آهن, جيڪو بوري قومي ورني جي هر شيءِ سان عغداري ڪندو 
آهي. شهري ماڻهو ”غدار ء بي آيمان ” هوندا آهن. جيڪي تاب حڪومت 
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نيا 90[07000- ي نظام ۾ رهي. اُن سان گڏ 
هلڻ جي ڪوشش ڪندا آهن. اهوئي سبب آهي جو اسان اڪثر ٻهراڙيءَ وارن 
جي واتان ٻڌندا آهيون تہ شهري ماڻهن ۾ اخلاق ڪون هوندو آهي. هتي اسان 
شهرن ۽ ٻهراڙين جي پراڻي دشمنيءَ جي ڳاله نہ ٿا ڪريون. هيءَ اهڙي 
دشمني هوندي آهي. جيڪا ا 2 جي فائدن کان محروم مقامي ماڻهن ۽ 
انهن جي ٻئي اڌ يعني شهرين جي وچ ۾ هوندي آهي: جيڪي سامراجيت 
پرماريت کي پنهنجي فائدي لاء استخمال ڪندا آهن. ان کان سواءِ سامراجي,. 
اي در ات اد 0 
رهندڙ ماڻهن کي ڀڙڪائيندا رهندا آهن .مد تي علائقن جي ماڻهن کي 
سامونڊي ڪناري تي رهندڙن جي 0 ۾ آفيندا آهن ۽ قاٿيلبن کي 
مڇراٿيندا آهن: ۽ انهيءَ ڪري ڪالونڊا کي ڪاسائي جو بادشاه بنجندي 
”89 ”----- آهي. ۽ نن ئي ڪجهہ سال اڳي گهانا 
جي سردارن, نڪروما کي آڱرين تي نچڻ لاءِ تجيور حصو هو تہ اها ڪا حيرت 
جهڙي ڳالھ هئي. 

سياسي جماعتون, ٻهراڙيءَ جي عوام جي تنظيہ نہ ڪنديون آهن. 
بجاءِ انهيءَ جي. جو اُهي موجوده نظام کي ئي قومي یا ترقي پسندانہ رنگ ڏيڻ 
جي ڪوشش ڪن, اُهي سامراجي بس منظر ۾ موجوده روايتن کي تباهہ. ڪرڻ 
جي ڪوٽ ڪنديون آهن. اُهي اُهو سمجهنديون آهن تہ قوم ۾ نون جذبو 
پيدا ڪرڻ سندن وس جي ڳالھ آهي؛ حالانڪ حقيقت ۾ سامراجي نظام جون 
گهڙيل زنجيرون ايتريون ڳريون هونديون آهن. جو اهو جذبو ان تي هه سگهندؤ 
آهي. آهي پنهنجو نظرياتي علم بکيڙي. ماڻهن جي چوڌاري هڪ اهڙو ڍانجو 
بيهارڻ چاهينديون آهن, جنهن جو نظام اڳيئي طئي ٿيل هوندو آهي. انهيءَ 
ڪري آهي +- واري شهر“ مان اهڙن ڪارڪن کي ٻهراڙيءَ ۾ 
---- هن. جيڪي ڀا تہ بنھ ننڍيءَ عمر جا هوندا آهن پا بلڪل 
ڌاريان:؛ -. مرڪزي هدايتن سان هشياربند ٿي. ٻهراڙيءَ جي ڳوٺن کي 
ڪارخانا سمجهندا آهن. 

روايتي سردار نظرانداز ڪيا ويندا آهن, الٽو ڪڏهن ڪڏهن انهن تي 
2-2 0 3 يي رجا نند, . 


0 ”--- ناد 
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-...-- جي جي تاريخ کي. جيڪا برادرين ۽ قبيلن ۾ اختلاف 
تاريخ هوندي آهي,. هڪ ا8 خ کي هن 
3 سان هم آواز ڪن, جنهڻ .هر شتامل اننيڻ چين ذعنوٽ هي 
سمورن ماڻهن کي ڏيندا آهن. انهن پوڙهن بزرگن تي عام ڪچهريءَ ۾ ننوليون 
ڪيون وينديون آهن, جيتوڻيڪ انهن پوڙهن جي هر روابتي معاشري ۾ وڏي 
عزت ڪٿي ويندي آهي. ۽ جن کي بنا ڪنهن اختلاف جي اخلاقي رتبو حاصل 
هوندو آهي. قابض طاقت جا مقامي ڪارندا, اهڙيءَ ريت پيدا ٿيندڙ تفرت کي 
قومي تحريڪ جي خلاف استعمال ڪرڻ جو ڪوب موتعو هٿان نہ وڃائيندا 
آهن, ۽ هر انهيءَ ننڍي وڏي فيصلي تي نظر رکندا آهن, جيڪو اقتدار جي 
هيءَ بگڙيل صورت ڪندي آهي. اُن دوران پوليس. جنهن کي هر شيءِ جي خبر 
هوندي آهي. .ڪڪ مر نشدد شروع ڪندي آهي۔ ٿڄ.ران ايندڙ اڳواڻ. جيڪى 
نّمنءَ َ اسيميليءَ َ جي ميمبريءَ جا اميدوار ب هوندا آهن, گرفتار ڪيا 3 آهن. 
اهڙيون ناڪاميون, سياسي جماعتن جي ”نظرياتي ڇنڊڇاڻ” جي 
تصديق ڪن ٿيون. بهزازيءَ جى توا م کي پاڻ سان ملائڻ جي ڪوشش جو 
هيءُ تباهہ ڪَن تجريو, مجموعي حيثيت سان انهن جي شڪن کي اڃا وڌيڪ 
مضصيوط, ۽ عوام جي انهيءَ طبقي ڏانهن سندن نفرت کي اڃا وڌيڪ چٽو 
ڪري ڇڏيندو آهي. قومي آزاديءَ جي جدوجهد جي ڪاميابيءَ کان پوءِ ب اهي 
غلطيون ڪيون وينديون آهن, ۽ اهي غلطيون مرڪزيت جي خاتمي ۽ 
خودمختياريءَ رارن لاڙن کي قائم رکڻ ۾ مددگار تابت ٿينديون آهن. سامراجي 
دور جي قبائليت, قومي دور ۾ علاقائيت کي جنم ڏيندي آهي ۔ ۽ جيسبن 
تائين ادارن جو تعلق آهي ت ان جو اظهار وفاقيت ۾ ٿبندو آهي. ليڪن هيئن بہ 
ٿيندو آهي تہ ٻهراڙيءَ جو عوام, انهيءَ ٿوري اثر رسوخ جي ڪري, جيڪو 
سياسي جماعتن جو مٿس هوندو آهي. يا قومي شعور جي پڪائيءَ جي عمل ۾ 
حصو وٺي., يا قوم پبرست جماعتن سان ڪم ڪري, يا ڪڏهن ڪڏهن انهن 
جماعتن جي سنڍ ٿيڻ جي صورت م تخليقي قوت سبب پنهنجو پاڻ کي پيش 
ڪري, 37 ٣‏ ڪَن ڪردار ادا ڪندو آهي: ڇاڪاڻ ت قومي جماعتن 
جي پرويئگنڊا. هارين م پڙاڏو ضرور پيدا ڪندي آهي. بهراڙين ۾ سامراج 
دشسمن دور جون يادگيريون وڌيڪ 9 ۽ روشن رهنديون آهن. هتي اڃا بہ 
مائرون پنهنجن ٻارن جي ڪن م انهن گينن جو آمرت رس اوتينديون آهن, جن 
جي ساز تي سوره ء آرڏا جوآڻ, قابضن ء فاتحن سان وڙهڻ لاءِ سر تريءَ تي 
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کڻى نڪرندا هئا. 

ٻارهن تيرهن سالن جي عمر ۾ گوٺاڻا ٻار, انهن بزرگن جا نالا معلوم 
ڪري وٺندا آهن, جيڪي گذريل بغاوت ۾ موجود هئا. ٻهراڙيءَ جا ٻار, ڳوٺ 
يا وستيءَ ۾ جيڪي خواب ڏسندا آهن, اهي شهري ٻارن وانگر پئسن ڪمائڻ 
يا امتحان ۾ پاس ٿيڻ جا خواب ن هوندا آهن, پر ڪنهن نن ڪنهن باغيءَ جهڙا 
باغي بنجڻ جا خواب هوندا آهن, جنهن جي مڙسيءَ واري موت واري لافاني 
قربانيءَ جو قصو, اڄ ب اکين ۾ ڳوڙها آڻي ڇڏيندو آهي۔ .نن وقت جڏهن 
قومي جماعتون شهرن ۾ اڀرندڙ مزور طبقي کي منظم ڪرڻ ۾ مشعغول 
هونديون آهن, تڏهن اسان کي ٻهراڙين ۾ ظاهري طرح سمجه ۾ ن ايندڙ ٺڪاءَ 
ٻڏڻ ۾ ايندا رهندا آهن. متال طور مدڊگاسڪر۾ 7ع جي مشهور بغاوت کي 
وٺو. سامراجي حاڪمن کي پڪو يفين هو ت اها هارين جي بغاوت آهي: ليڪن 
تا اك هانگ ڳالهدا؛ کان وڌيڪ منجهيل هئي. ٻي 
مهاڀاري لڙائيءَ هلندي, وڏين وڏين سامراجي ڪمينين پنهنجي طاقت ۾ ببحد 
اضافو ڪيو ۽ انهن زمينن تي بہ قابض ٿي ويون, جيڪي اڃا تائين خالي ٻيون 
هيون؛ انهيءَ سان گڏو گڏ ٻيٽ کي بهودين, قبائلين ۽ ويسٽ انڊيز مهاجرن سان 
آباد ڪرڻ جي بہ ڳاله ڇڙي. هيءَ آفواهہ ب هو تہ ڏکڻ آفريڪا جا گورا ٻين 
ڌارين ڦورن سان گڏجي بيت تي حملو ڪرڻ وارا آهن؛ ان ڪري, جنگ کان 
پوءِ قومي سياسي جماعت جا اميدوار ڏاڍي ٿان مان سان ڪامياب ٿيا. انهيءَ 
کان هڪدم پوءِ ”مڊگاسڪر جي بحاليءَ جي جمهوري تحريڪ " سان لاڳاپيل 
ماڻهن تي منظم تشدد جى شروعات ٿى۔. سامراجيت پنهنجن مقصدن جى 
حاصلات لاءِ ڄاتل سڃاتل طريقا اختيار ڪيا. هر وقت گرفتاريون. قبيلن ۾ 
نسل جي بنياد تي پرويئگنڊا. ۽ رولو پرولتاريءَ جي غير منظم ماڻهن مان هڪ 
نٿين جماعت جي تشڪيل, ”لاوارٿ مڊگاسڪري“ نالي انهيءَ نٿين جماعت, 
چا 
بحال ڪرڻ لاءِ قانوني حيلو موجود ً7 ڏنو. مرا جماعت کي نيست ۽ 
نابود ڪرڻ واري ڪاروائي, هنن خاص حالتن ۾ وڌيڪ سخت ۽ وڏي پيماني 
تي شروع ٿي. ٻهراڙي جو عوام, جيڪو ٿن چئن سالن کان پاڻ بچائڻ وارو 
انداز اختيار ڪندو پئٌي آيو. تنهن اوچتو پنهنجي پاڻ کي سخڂت خطري ۾ 
وڪوڙيل ڏٺو. انهن غضيناڪ طاقت سان سامراجي قوتن جي متابلي جو فيصلو 
ڪيو. پر گهڻا تہ رڳو لنين ۽ پٿرن سان هٿياربند ٿي قومي آزاديءَ لاءِ عام 
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بغاوت تي لهي آيا. اسان انهيءَ ڪهاڻيءَ جي پڄاڻيءَ کان باخبر آهيون. 

اهڙيون هٿياربند بغاوتون, ڳوناڻن جي قومي جدوجهد ۾ شامل ٿيڻ جي 
ڌار ڌار طريقن مان رڳو هڪ طريقي جي نمائند گي ڪن ٿيون. ڪڏهن 
ڪڏهن, جڏهن شهرن ۾ قومي جماعتون, پوليس جي دٻاءُ ۾ اچي وينديون 
آهن, تہ ڳوئاڻا, شهري احتجاح جي روايت جاري رکندا آهن. تْیدد جون 
خبرون ڳوٺاڻن علاگقن ۾ افواهن جي صورت ۾ پهچنديون آهن. مشهور ٿي 
ويندو آهي : تہ اڳواڻ گرفتار ڪيا ويا آهن. تويون ڌڙا ا ڌڙ هلي رهيون آهن ۽ َ-ه 
شيدين جي رت سان ڳاڙها ٿي ويا آهن ۔ يا مٺ جينرا ڌاريا ڦورو عربن جي رت 
سان راند ڪري رهيا آهن. انهيءَ ڪري گڏ ٿيل نفرت لاوو بنجي ٿاٽي پوندي 
آهي. ڀرپاسي وارن پوليس ٽاڻن تي قبضو ڪيو ويندو آهي. سڀاهين جي حسمن 
کي ٽڪر ٽڪر ڪيو ويندو آهي: مقامي اسڪول جو ڌاريون ماستر قتل ڪيو 
ويندو آهي ۔- ۽ ڊاڪتر رکو انهيءَ ڪري جان بچائي ڀڄي نڪرڻ ۾ ڪامياب 
ٿيندو آهي, جو اهو گهر ۾ موجود نہ هوندو آهي ۔۔ وغيره وغيره. امن بحال 
ڪرڻ لاءِ هتي فوجون موڪليون وينديون آهن, مٿان کان هوائي فوج عوام تي 
بم گولا اڇلاٿيندي آهي. بس هاڻو ٿي بغاوت جو جهنڊو بلند ڪيو ويندو آهي. 
پراڻيون ويڙهاڪ روايتون وري زنده ٿي وينديون آهن. عورتون حوصلا 
وڌاڻينديون آهن, ۽ مرد منظم ٿي جبلن تي مورڇا سنڀاليندا آهن. اهڙيءَ ريت 
گوريلا جنگ شروع ٿي ويندي آهي. هاري هڪد پاڻ هرتائيءَ کان ڪم وٺي 
بدانتظاميءَ کي ٺوس شڪل ڏيندا آهن ۽ سامراجيت ڊڄي ويندي آهي - ۽ پوءِ 

قومي جدوجهد ۾ هارين جي انهيءَ شموليت جي باري ۾ قومي حماعتن 
جو ڪهڙو ردعمل هوندو آهي؟ اسان ڏسي ڇڪا آهيون تہ قومي جماعتن جي 
اڪثريت, پنهنجيءَ پروپئگنڊا ۾ هٿياربند بغاوت جي ضرورت کي شامل نہ 
ڪندي آهي. اهي جماعتون بغاوت جاري رکڻ جي مخالفت نہ ڪنديون آهن, 
ليڪن اُهي اُن بغاوت کي ٻهراڙيءَ جي عوام جي باڻ هرتو عمل تاٿين ڇڏڻ کي 
ڪافي سمجهنديون آهن. مجموعي حيثيت سان آهي ان نٿينءَ بغاوت کي آسمان 
مان لٿل من وسلويٰ سمجهنديون آهن, ۽ خدا کان دعا گهرنديون رهنديون آهن 
ت اُهو نزول جاري رهي۔. اُهي انهيءَ من وسلوي مان چڱيءَ ريت فائدو حاصل 
ڪنديون آهن, پر بغاوت کي منظم ڪرڻ جي ڪوشش ن ڪنديون آهن. آهي 
ماڻهن کي سياسي تعليم ڏيڻ, انهن جي ٺعور وڌائڻ, يا جدوجهد کي وڌيڪ 
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ٰ بلنديءَ َ تي کڻي وڃڻ لاءِ اڳواڻن کي ڳوٺن ڏانهن نہ موڪلينديون آهن. آهي رڳو 
اها اميد رکنديون آهن تہ هڪ ڀيرو پنهنجي ئي چرندڙ ٿڦرندڙ طاقت سان اڳتي 
وڌڻ کان پوءِ, عوامي جددوجهد نہ بيهندي. شهري تحريڪ , ٻهراڙيءَ جي 
تحريڪ جا اثر قبول نہ ڪندي آهي. ٻئي پنهنجي پنهنجي خاص قانونن تحت 
وڌنديون ويجهنديون رهنديون آهن. 

تقومي جماعتون ٻهراڙيءَ جي عوام کي قطعي هدايتون ڏيڻ جي 
ڪوشش ن ڪنديون آهن, حالانڪ ٻهراڙيءَ جو عوام پوريءَ ريت سندن ڳالھ 
ٻڏڻ لاءِ نيا بار هوندو آهي. اهي انهيءَ عوام کي ڪاب حقيقي منزل نہ ڏسينديون 
آهن, پر اهي رڳو هيءَ اميد رکنديون آهن تہ نئين تحريڪ اڻ ڄاڻايل وقت تاٿين 
هلندي رهندي ۽ بمباري ان کي ختم نہ ڪري سگهندي. انهيءَ ڪري 
جيڪڏهن اهڙو ڪو موقعو هٿ ايندو ب آهي, تہ ب قومي جماعتون ان مان 
فائدي وٺڻ لاءِ ٻهراڙيءَ جي عوام کي منظمہ ڪرڻ, سياسي تعليم ڏيڻ ۽ 
سندن جدوجهد جي سطح کي پلند ڪرڻ لاءِ ڪوب ڪم نہ ڪنديون آهن. 
*- طرح ٻهراڙين جي عوام تي بي اعتباريءَ وارو اهو پراڻو لاڙو, جرم جي 

ين ڃٽو نظر ايندو آهي. 

سياسي اڳواڻ شهرن ۾ روپوش ٽي ويندا آهن, ۽ سامراجين کي اهو تاثر 
ڏيندا آهن تہ بغاوت سان سندن ڪوب واسطو نہ آهي. با وري اهي ملڪ کان 
ٻاهر وڃي پناهہ حاصل ڪندا آ هن. اهو تمام گهت ٿيندو آهي : ت آهي جبلن تي 
وڃي عوام سان شامل ٿين. مثال طور ڪبينيا ۾”مائو ماٿو تحريڪ ”" وقت هڪ 
قوم پرست انهيءَ تحريڪ سان پنهنجي ڳانڊابي جو اعلان ڪون ڪيو, ۽ نن 

ٿي انهيءَ تحريڪ سان ۽ لاڳاپيل ماڻهن جي بچائڻ ڻ جي ڪا ڪوشش ڪئٿي. 

بدقسمتيءَ 3 ڪڪ 
نہ ڪري سگهندا آهن. انهن جي وچ ۾ حساب ڪتاب ڪڏهن ب صاف تن 
هوندو آهي. انهيءَ ڪري, جڏهن آزادي ملي ويندي آهي, جڏهن ماڻهن تي 
ظ رد ند اه نهار چيت لوج اڪن اي شبتلا لي 
ڪري وٺنديون آهن؛ ان وقت هيءَ ڳاله اچرج جهڙي ن هوندي آهي ت توهان 
کي ديسي ماڻهن ۾ اڻبغت بنه وڌيل نظر ايندي. پهراڙيءَ جو عواي. حڪويٿ 
طرفان رٿيل تنظيمي سڌارا جلد قبول نہ ڪندو آهي. اهڙيءَ طرح اُهي انهن 
سبماجي سذارن جي سمجهڻ ۾ بہ سست هوندا آهن. ان جي َ- 
جيڪڏهن حقيقي طرح ڏٺو وڃي تہ شايد اهو عوام بيحد ترقي پسند هجي. 
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اهو ان ڪري ٿيندو آهي, جو موجوده اڳواڻن. سامراجي دور ۾ عوام تي 
مجموعي حيثيت ۾ اهو ڪڏهن ب ظاهر نہ ڪيو تہ سندن جماعت جا حقيفقي 
مقصد ڪهڙا آهن. قومي لاڙا ڪهڙا آهن., يا عالمي سياست جا مسثلا ڇا آهن؟ 
بي اعتمادي جو اهو جذبو, جيڪو ٻهراڙيءَ جو عوام ۽ جاگيرناراڻي 
دور ۾ زندگي گذاريندڙ ماڻهو, سماجي دور ۾ قومي جماعتن جي باري ۾ رکندا 
هئا. سو هاڻي قومي دور ۾ بہ انهيءَ سڂت مخالفت سان جاري رهندو آهي۔ 
سامراحيت جو حاسوسيءَ وارو محڪمو, جيڪو آزاديءَ کان پوءِ بہ ختم نن 
ٿيندو آهي. انهيءَ بي اعتباريءَ کي اُڀاريندو رهندو آهي, ۽ نکينءَ حڪومت لاءِ 
سخت ڏکيائون پيدا ڪندو رهندو آهي۔ مطلب تہ حڪومت کي آ آزاديءَ جي 
جدوجهد واري زماني .نيب ڪن ۽ ٻهراڙين جي باري ۾ هر وقت پنهنجي بي 
اعتباريءَ جي قيمت ادا ڪرڻى پوندي آهي. قوم جو سر, شايد دانشمندأن ۽ 
ترقي پسندانہد هجي. پر سندس ڌڙ, ڪمزور, ضدي ۽ غير سهڪاري رهندو 
آهي. ان وقت انتظامي۔ کي مرڪزي حيثيت ڏيئي, ماڻهن کي هڪ سخت 
انتظامي ڪڙي ۾ وئي. انهيءَ ڌڙ کي ٽوڙڻ جي ضرورت پيدا ٿيندي آهي. اهو 
جو توهان اڪثر پڙهندا آهيو تہ پٺتي پيل ملڪن ۾ آمريت هڪ مختصر 
خوراڪ جي ضرورت هونددي آهي. انهيءَ جو سبب بہ اهوئي آهي. معاملن جا 
اڳواڻ, ٻهراڙيءَ جي عوام تي ڀروسو نہ ڪندا آهن. ان کان سواءِ اها بي 
اعتباري گنڀير صورت اختيار ڪري وٺندي آهي. هتي ڪجه حڪومتن جا 
مثال ڏيون ٿا. جيڪي آزاديءَ جي اعلان کان گهڻو وقت پوءِ بہ پنهنجي ملڪ 
۾ فساد سان ڀريل علائقا تصور ڪيون وينديون هيون. ۽ ڪي علائقا اهڙا ب 
هئا. جتي حڪومت جو سربراھه يا سندن وزير ب رڳو ان وقت وڃي سگهندا 
هئا, جڏهن تومي فوج اتي فوجي مشقن ۾ مصروف هجي. سمورن عملي 
مقصدن لاءِ ملڪ جي اندرين علائٿقن کي ڌارين جو درجو ڏنو ويندو آهي. هيءُ 
عجيب تضاد آهي تہ قومي حڪومت مجموعي حيثيت ۾ ٻهراڙيءَ جي عوام 
سان لاڳاپن جي سلسلي ۾ اڳوڻي سامراجي حڪومت جي ڪن خاصيتن جي 
ياد تازي ڪندي رهندي آهي. ”اسان اندازو ن ٿا ڪري سگهون ت هي ماڻهو 
نيٺ ڇا ڪندا؟” اڪثر اهو نعرو هنيو ويندو آهي ۔۔ ۽ نٿون حڪمران طبقو, 
هن ڳالهہ تي زور ڏيڻ کان ب ن هٻڪندو آهي ت جيڪڏهن ملڪ کي ”رون 
وسطيٰ" (وڃئين دور) واري راي مان اڳتي ڪڍدڈ ٹو آهي تہ انهن ماڻهن کي 
ڏنڊي جي زور سان هلائڻو پوندو. ليڪ جج اسان ڏسي آيا آهيون تہ 
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سامراجي جي دور ۾ قومي جماعتون ٻهراڙيءَ جي عوام سان تمام غلط نموني 
هليون آهن, ۽ هاڻي هيءَ ڳاله قومي اتحاد کي رڳو خراب ئي ڪري سگهي 
ٿي. جهن ت هن ٻالڪ اوستا واريءَ قوم کي هڪ سٺي شروعات جي 
ضرورت آهي۔ 

گهڻو ڪري سامراجيت, قوميت جي وڌندڙ لاڙي کي ڪٽڻ یا ان جي 
رخ بدلائڻ جي ڪوشش ڪندي آهي. شيخن ۽ سردارن کي شهري انقلابين 
خلاف منظم ڪرڻ بدران مقامي ڪاميٽين, قبيلن ۽ برادرين کي جماعتن جي 
غنرٹ ب منظد ڪندي. آهي. مهري جناعت جن مقابلي ين سيڪا: قؤتض 
مقصدن کي پنهنجو ڪرڻ” ۽ سامراجي اقتدار جي لاءِ هڪ خطرو بنجي 
ويندي آهي. .3 ٹڻى ديز وجهندڙ ٽولا پيیدا ٿي پوندا آهن _۔ ۽ اهڙا لاڙا ۽ 
جماعتون اُڀرڻ 9 آهن. جن جا بنياد, نسلي ۽ علاقائي اختلافن تي هوندا 
آهن. پوري جو پورو قِيلو, نن اک يه يي هڪ 
جماعت جي صورت ڏيڻ شروع ڪندو آهي. اُن وقت ڪانفرنس جي ميز رکڻ 
جو وقت ايندو آهي. اها جماعت, جيڪا اتحاد جي حمايت ڪندي هئي. ان 
کي هاڻي ڏڦيڙ پیدا ڪندڙ ٽولن جي گڙٻڙ پنهنجي انتشار ۾ ٻوڙي ڇڏيندي 
آهي. جڏهن ت شاتلي ضناڻڻون؛ مرڪڙبڻدي اتاد جي مخالفت ڪنديون آهن 
۽ اتحاد پسند خفاعت کي آمريت پسنديءَ جو مهڻو ڏيي نندڻ شروع ڪنديون 
آهن ار کا پو قوض اجتباغك جو تال جات تن آهي نڪلون استنا 
ڪندي آهي. تابض طاقت انهن ٻن يا چئن جماعتن مان جيڪي تومي 
جدوجهد جي حمايت ۽ رهنمائي ڪنديون آهن, هڪ کي پسند ڪري وٺندي 
آهي. انهيءَ پسند جا طريقا ڄاتل سڃاتل آهن. جيڪڏهن ڪا جماعت پوريءَ 
قوم ڪڍ اخ حاصل ڪري وٺندي آهي, ۽ قوہم جي واحد نماتنده جماعت 
جي حيثيت ۾ قابض قوت تي پنهنجو اثر وجهڻ شروع ڪندي آهي, تہ 
سامراجي طاقت ڏاڍيون منجهائيندڙ چالون ڇلڻ شروع ڪندي آهي. ۽ ڳاله 
اش ينو ديرمڪنڊن انيو. اها دير اُنهن جماعتن جي مطالبن گهٽائڻ 
يا انهن جي اڳواڻن کي مجبور ڪرڻ لاءِ هوندي آهي ت اهي اڳواڻ ڪن انتها 
قوت کي متاتر ڪرڻ ۾ ڪامياب نہ ٿيندي آهي ت پوءِ قابض قوت ڪنهن 
اهڙيءَ جماعت کي رعايتون ڏيڻ شروع ڪندي آهي, جنهن کي هوءَ سڀ کان 
وڌيڪ ”معقوليت پسند” سمجهندي آهي. اُهي قومي جماعتون جيڪي انهيءَ 
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ڳال ٻولھ ۾ حصو وٺنديون آهن, سي اُن سمجهوتي کي نندڻ شروع ڪنديون 
آهن, جنهن تي انهيءَ معقوليت پسند جماعت ۽ قابض قوت جو اتفاق ٿيندو 
”0 00 0 7 00 
خطري کان واقف ٿي, جنهن کي مخالف جماعن جو سخت جڏباتي ۽ پريشان 
ڪندڙ رويو پیدا ڪندو آهي. پنهنجي مخالف جماعت کي ختم ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪندي., ۽ ان کي غير قانوني قرار ڏيئي ڇڏيندي آهي. ڏمر هيٺ 
آيل جماعت لاءِ هن کان سواءِ ٻيو ڪوبہ ڇارو نہ رهندو آهي تہ شهر جي ٻاهرين 
رين يا پرار يڀڃ ون پر پنهنجي:لا؛: لڪاڻو لين ان ان ريو: صاخ 
ٻهراڙيءَ جي عوام کي ”بندرگاه جي عدارن ۽ گاديءَ واري هنذ جي بى ايمان 
بيتابحتتانن.“ ڪي خلاف ڀارڪاڻيندي آهن. ائيي+ ڪن لا مر جواز ټنتيخ 
هوندو آهي. پوءِ اهي مذهبي احساسات هجن. يا نٿينءَ حڪومت جون نيون 
ايجادون, جيڪي پراڻين روايتن جي خلاف هونديون آهن. ساگ يءَ طرح ٻيون 
ڳالهيون هونديون آهن, جن جي بنياد تي ٻهراڙيءَ جي عوام جي جهالت مان 
پورو پورو فائدو وررتو ويندو آهي. نام نهاد انقلابي منشور جو بنياد حقيقت ۾ 
ٻهراڙيءَ جي علائقن جي غريبيءَ, جذباتيت ۽ پاڻ هرتائيءَ واري فطرت تي 
هوندو آهي. هر جڳھ تي سس پس ڪئي ويندي آهي ت. جابلو علائقا هلچل ۾ 
شامل ٿي رهيا آهن ۽ ٻهراڙيون بي چين آهن ۔ افواھ اُٿندا آهن تہ فلاڻي جڳھ 
تي پوليس ڳوٺاڻن تي گوليون هلايون آهن, ۽ پوليس جي ٻي ڪَُمڪ وڃي رهي 
آهي. ۽ هاڻي حڪومت ختم ٿيڻ واري آهي. جيئن ت مخالف جماعتن جو 
ڪوب ڇٽو پروگرام ن هوندو آهي. ان ڪري حڪمران جماعت جي جاءِ وٺڻ 
کان سواءِ هنن جي ڪابہ نظرياتي منزل نہ هوندي آهي. بس رڳو هيءُ مقصد 
سامهون رکي آهي جماعتون پنهنجي نقدير, بي سمجه ۽ جذباتي هارين جي هٿن 
۾ ڏيئي ڇڏينديون آهن. اُنهيءَ جي ابتڙ ڪڏهن ائين بہ ٿيندو آهي تہ مخالف 
جماعتون, ٻهراڙيءَ جي عوام جي مدد تي ڀاڙڻ بدران نئينءَ آزاد ٿيل قوم جي 
مزورن ۾ پيدا ٿييل ترقي پسند جزن تي ڀروسو ڪنديون آهن. اهڙين حالتن ۾ 
حڪومت ڳوئاڻن کي مزورن جي مطالبن جي مخالفت ڪرڻ تي اڀاريندي آهي, 
جن کي هو روايت دشمن ۽ مٿي ڦريل ماڻهن جي ڃالاڪ ٽولي ترار ڏيئي 
ننديدي رهندي آهي۔ سياسي جماعتن جي باري ۾ اسان جيڪي حقيقفتون 
پيش ڪيون آهن, آهي ڪن معمولي اختلافن سان مزدور تنظيم ۾ بہ نظر 
اينديون آهن. شروع شروع ۾ بيٺڪي علاٿڻن ۾ مزدور تنظيم, قابض ملڪن 
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جي مزدور تنظيمن جون باقاعدي مقامي شاخون هونديون آهن, ۽ انهن جا 
ڪا 

جڏهن آزاديءَ جي جدوجهد ڪنهن فيصلي ڪن مرحلي ۾ داخل 
ٿيندي آهي تہ ڪن مقامي مزدور تنظيمن کي قومي پيماني تي متحده/ گڏيل 
مزدور تنظيم ٺاهڻ جو احساس ٿيندو آهي۔ جڏهن مقامي مزدور ڪارڪن, 
مزدور تنظيم کي ڇڏڻ لڳندا آهن, تڏهن اهو پراڻو ڍانجو. جيڪو قابض ملڪ 
مان ٺهيل نڪيل درآمد ڪيل هوندو آهي. سو ٽٽڻ لڳندو آهي. 

نين اتحادي تنظيمن جو وجود, شهري آباديءَ جي هٿ ۾ سامراجين تي 
دٻاءَ وجهڻ جو مؤثر ذريعو هوندو آهي. اسان ڏسي ڇڪا آهيون تہ بيٺڪن ۾ 
مزدور طبقو اڃا ابتدائي درجي ۾ هوندو آهي ۽ اهو عوام جي اُن حصي جي 
نماڻندگي ڪندو آهي, جنهن کي سڀ کان وڌيڪ رعايتون مليل هونديون آهن 
مزدور تنظيم شهرن ۾ آزاديءَ جي جدوجهد مان جنم وٺندي آهي. ۽ اُن 
جو پروگرام وڌ کان وڌ سياسي يا قومي پروگرام هوندو آهي. اهڙي قومي 
ٻڌيءَ جي تنظيم, جيڪا قومي آزاديءَ جي جنگ جي فيصلي ڪُن مرحلي ۾ 
اڀرندي آهي. سا حقيقت ۾ باشعور ۽ هلچل پيدا ڪندڙ قومي حصن جي 
تانوني فهرست هوندي آهي۔ 

ٻهراڙيءَ جو عوام, جنهن کي سياسي جماعتون نفرت سان ڏسنديون 
آهن, تنهن کي پري رکيو ويندو آهي. ظاهر ڳالھ آهي تہ هارين جي ٻڌيءَ جي 
هڪ انجمن جتم وٺندي, ليڪن ان جو وجود ”سامراجيت خلاف هڪ گڏيل 
محاڌ" پيش ڪرڻ جي قطعي ضرورت جو جواب هوندو. اهي مزدور اتحادي 
عهديدار, جيڪي قابض ملڪ ۾ مزدور تنظيمہ جي سلسلي ۾ بهترين ڪارناما 
ڪري چڪا هوندا آهن. تن کي اها بر ن هوندي آهي تہ ٻهراڙيءَ جي عوام 
جي انبوهھہ جي ڪيئن تنظيمہ ڪجي. انهن جو آبادگارن سان ڪوب لاڳايو ن 
هوندو آهي. انهن جو ڪم رڳو هيءَ هوندو آهي تہ اهي بندرگاهن جي مزدورن, 
کاڻيون کوٿيندڙن. سرڪاري گس ۽ بجليءَ جي ڪاريگرن کي پنهنجين تنظيمن 
۾ شامل ڪن. 

سامراجي دور ۾ قومي مزدور ٻڌيءَ واريون تنظيمون, سامراج کي 
اثرائتا ڌڪ هڻڻ واري قوت تابت تي سگهن ٿيون. شهر ۾ مزدور ٻڌي, 
سامراجي معيشت جي مشين کي روڪي سگهي ٿي يا گهٽ ۾ گهٽ ڪنهن 
خاص گهڙيءَ ۾ ان جي رفتار سسست ڪري سگهي ٿي. جيئن تہ يوربي آبادي 
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گهڻو ص شهرن ۾ ٿي هوندي آهي, ان ڪري انهيءَ شهري آباديءَ تي, 
مزدورن جي انهيءَ مظاهري جو نفسياتي اثر پوندو آهي: نہ بجلي هوندي آهي. 
اقيسن .هن ۾ گندگي ۽ ڪچري جا ڍير پيا هوندا آهن ۽ سامان گودين ۾ 
سزندو رهندو آهي! 

قابض ملڪ جا هي ننڍا ننڍا ٻيٽ, بيعني شهر (چوت سامراجي نظام 
۾ انهن شهرن کي ٻيٽن واري حيثيت هوندي آهي) مزدورن جي ڪارواين جي 
باري ۾ ڏاڍا حساس هوندا آهن. گاديءَ واري شهر (جيڪو سامراجيت جو 
تلعو هوندو آهي) مزدور ڪارواين جي ضربن کان ڏڪندو رهندو آهي. ليڪن 
ملڪ جي اندرين حصن جو عوام, انهيءَ مقابلي جي باري ۾ ڪابہ ڄاڻ تن 
رکندو آهي. اهڙيءَ طرح اسان ڏسندا آهيون تہ قومي نفطي نظر سان مزدور 
اتحاد جي اهميت جي باوجود, رهيل توم ۾ هم آهنگي پيدا نہ ٿيندي آهي. 
آزاديءَ كا ن پوءِ آهي مزدور,. جيڪي مزدور تنظيمن ۾ شامل هوندا آهن, ۽ اين 
پاڻ ڻ کي خالي ميدان ۾ محسوس ڪندا آهن. هئن جو محدود مقصد آزاديءَ کان 
پء ”9090 يت 
وڇولي طبقي مان (جنهن جا حڪومت سان ويجها لاڳاپا هوندا آهن) جڏهن 
مزدور اڳواڻن جو واسطو پوندو آهي. تڏهن کين معلوم ٿيندو آهي ت‫ اهي 
پنهنجي پاڻ کي فقط مزدور طبقي جي احتجاجن جي حوالي ڪري ن ٿا سگهن. 
مزدور تنظيمون. پنهنجيءَ جوڙجڪ ۾ ٻهراڙين کان الڳ ٿلڳ هونديون آهن, ۽ 
شهري پسگردائيءَ کان ٻاهر هدايتن ڏيڻ جي لاق نہ هونديون آهن, ان ڪري 
اُهي ڏينهون ڏينهن سياسي ميدان ڏانهن وڌنديون آهن. حقيقت ۾ هاڻي آهي 
حڪومت جي طاقت هٿ ڪرڻ جون اميدوار بنجي وينديون آهن, ۽ وچولي 
طبقي کي گهيري ۾ وٺڻ جي ڪوشش ڪنديون آهن. اهي ملڪي حدن ۾ 
غیيير ملڪي اڏن جي خلاف احتجاج ڪنديون آهن. واڀاري عهدنامن کي 
نندينديون آهن. آزادي ملڻ کان پوءِ مزدورن جي سمجهھ ۾ نہ ايندو آهي تہ آهي 
هاڻي ڇا ڪن. آزاديءَ جي اعلان کان هڪ ڏينهن پوءِ. مزدور محاذ کي اهو 
ان ياه تو جيڪڏهن پنهنجي سماجي مطالبن کي وڌيڪ چٽو 
ڪري ت هوند پوري توم حيران ٿي وڃي. اهو ان ڪري, تت 
مزدور طبقو آباديءَ جو اهو حصو هوندو آهي. جنهن کي گهڻي کان گهڻيون 
رعايتون حاصل هونديون آهن. ۽ جيڪو عوام ۾ سڀ کان وڌيڪ خوشحال 
حصي جي حيثيت رکندو آهي. ه هر اُها تحريڪ, جيڪا ساحلي مزدورن ۽ 
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ڪاريگرن جي حالتن سڏارڻ لاءِ حدوجهد ڪندي. سا نہ رڳو غير مقبول 
رهندي, پر رعايتن کان وانجهيل ٻهراڙيءَ جي عوام ۾ پنهنجي لاءِ نفرت پيدا 
ڪرڻ جو ڪارڻ بثبي. مزدور محاذ, جنهن لاءِ مزدور ٻڌيءَ جو سمورو ڪم 
رڪجي ويندو آهي. سو هاڻي رڳو ويلا ٽازيندو رهندو آهي. اها بيمار صورتحال 
هاڻي هڪ اهڙي سماجي پروگرام جي لازمي ضرورت جو اظهار ڪندي آهي. 
جيڪا پوريءَ قوہ کي اجتماعي حيثيت سان متاثر ڪري سگهي. اوچتو 
مزدور محاذ کي احساس ٿيندو آهي تہ ملڪ جي اندرين حصن کي بہ منظم ۽ 
باشعور ڪرڻ گهرجي. پر جيگن ت انهن ڪڏهن ب هارين سان عملي ڳانڍاٻي 
جي ڪوشش نہ ڪٿي هوندي آهي, ۽ جيئن تہ رڳو اُهو هاري طبقو ئي ملڪ 
جي اڪيلي پاڻ هرتو انقلابي قوت هوندو آهي: ان ڪري مزدور اتحاد فقط 
پنهنجي ڏڏپڻي جو ثبوت ڏيندو آهي ۽ ان کي پاڻهي پنهنجي پروگرام جي 
93 7090 
مردور طبقي جي سياسي ڪارواين ۾ رڌل هوندا آهن, سي هاڻي ازخود 
حڪومت جي تختي اونڌي ڪرڻ جي تيارين ۾ لڳي ويندا آهن. پر اتي وري 
ملڪ جي اندرين حصن کي نظرانداز ڪيو ويندو آهي۔ مصزدورن جي اها 
ڪوشش فقط مزدور ڪارڪنن ۽ وچولي طبقي جي وچ ۾ هڪ خاص حد 
تائين حساب ڪتاب صاف ڪرڻ جي ڳالھ هوندي آهي. تومي وڇولو طبقو, 
سامراجيت جي روايت تي هلندي, فوج ۽ پوليس جي طاقت جو مظاهرو 
ڪندو آهي. هوڏانهن مزدور گڏيل محاذ جون تنظيمون وڏا وڏا جلسا ڪنديون 
آهن, ۽ هزارن لکن ماڻهن کي هلچل ۾ آڻينديون آهن. هاري جماعتون, جڏهن 
تومي وچولي طبفي ۽ رعايتن حاصل ڪندڙ مزدورن کي پاڻ ۾ ڄنڊا پٽ 
ڪندي ڏسنديون آهن, تہ بي نيازيءَ جو اظهار ڪنديون آهن. اهي هاري بي 
نيازي ان ڪري ڏيکاريندا آهن, جو کين خبر هوندي آهي تہ ٻئي ڌريون پنهنجي 
پنهنجي سرسي ڏيکارڻ لاءِ هئن ڏانهن متوجھ ٿيون آهن. مزدور محاذ, سياسي 
جماعتون ۽ حڪومت, سڀيئي هارين جي انيو کي هڪ انڌي. بيٺل ۽ 
وحشي قوت وانگر پنهنجي غير اخلاقي خود غرضين لاءِ استعمال ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪنديون آهن. 

ٻئي طرف ڪن حالتن ۾ ٻهراڙيءَ جا ماڻهو ڏاڍي فيصلي ڪن انداز ۾ 
قومي آزاديءَ جي جدوجهد ۾ ۽ انهن راهن جي مقرريءَ ۾ پڻ, (جيڪي 
مستقبل جي قوم پنهنجي لاءِ چونڊيندي آهي,) حصو وٺندا آهن. پٺتي ٻيل 
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ملڪن ۾ اهو نقشو بنيادي نوعيت جو هوندو آهي. ان ڪري اسان جو ارادو 
آهي تہ ت ڪجه تفصيل سان ان جي جنڊچاڻ .-. 

اسان ڏسي ڇڪا آهيون تہ سياسي حماعتن ۾ سامراجيت کي ختم 
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جي ب موجود هوندي آهي. انهن جماعتن ۾ ڪڏهن ڪڏهن آهي ٻئي سلسلا 
گڏوگڏ هلندا رهندا آهن. سڀ کان پهرين جڏهن دانشور, سامراجيت جي 
اصلي حقيقت ۽ عالمي صورتحال جي تفصيلي ڇنڊڇاڻ ڪندا آهن ت اُهي 
پنهنجي جماعت جي نصب العين جي اڻ هوند ۽ اُن جي اٽڪلن ۽ ڪم جي 
طريقي بابت نااهليءَ تي نڪتہ چيني شروع ڪندا آهن. آهي پنهنجن رهنماثن 
کان اهم نڪتن جي باري ۾ لڳاتار سوال پڇندا رهندا آهن: ”قوم پرستي ڇا 
آهى؟.” ”اُنهيءَ لفظ مان توهان جى مراد ڇا آهى؟” ”سڀ کان اهم ڳالھ اها 
ت اها توهان ڪيئن حاصل ڪندو؟” دانشور اهڙا سوال پڇندا آهن, ۽ ان سان 
گڏوگڏ اهو ب چاهيندا آهن تہ آزادي حاصل ڪرڻ جي طريقي جو مسئلو سڀ 
کان پهرين حل ڪيو وڃي. اهي هيءَ راءِ ب ڏيندا آهن تہ اليڪشني ذريعن سان * 
مد ”باقي ټ طريفا؟ ۾ حاطظا هٿڻ گهرجن. ادا راز کان ٿو خمات 
جا محيل رهنما انهي ”اُڀام" ڪي 
ڇڏيندا آهن. پر حيئن تہ تہ آهي سوال ۽ ۽ مطاليا رگو "ان" ات هوندا آهن, ۽ نہ 
وري ٻاراڻي ذهنيت جي نشاني. أً ن ڪري انهن سوالن ۽ مطالبن سان لاڳاپيل 
انقلابي ماڻهو تمام جلدي اڪيلا رهجي ويندا آهن. پوڙها تجربيڪار اڳواڻ 
وڏيءَ ڪنورتا سان انهن ”مهم پرستن ۽ انتٽمار پسندن” سان لاڳاپا ٽوڙي 
ڇڏيندا آهن. جماعتي نظام, هر نكين ايجاد جي مخالفت ڪندو آهي. انقلابي 
اتليت, پنهنجو پاڻ کي اڪيلو ڏسندي آهی. ۽ سندس سامهون اهی اڳواڻ 
ان جڪ ال ان تڪ رٽ اد هي ڪيا 
جنهن جي حالت, سختيءَ ۽ رُخ جي باري ۾ هو سوچي ب ن ٿا سگهن. سو 
ڪٿي کين ٻوڙي نہ ڇڏي. ٻئي سلسلي جو واسطو., انهن رهنمائن ۽ سندن 
ويجهن ساٿين سان هوندو آهي. جيڪي سامراجيت جي دور ۾ سامراجي پوليس 
جي تشدد جو شڪار رهيا هئا. هتي انهيءَ ڳالھ تي زور ڏيڻ ضروري آهي تت 
اُهي ماڻهو پنهنجي اڻڪ ڪم, 9 
اڻث مئي اُڪير ڪري جماعت جي اڳواڻيءَ تائبن پهتا آهن. آهي ماڻهو جيڪي 
يتھ هيٺين درجن کان مٿاهين منزلن تاٿين پهچندا آهن, سي محنت مزدوري 
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ڪندڙ ۽ ڪڏهن تہ بنه پراڻا بيروزگار هوندا آهن. سياسي جماعتن ۾ سندن 
زور شور رڳو سياست ۾ حصي وٺڻ ڪري ب هوندو آهي. پر اُها ان واحد 
طريقي جي چونڊ هوندي آهي, جنهن جي ذريعي هو بنھ حيواني سطح کان 
انساني سطح تي پهچڻ جي ڪوشش ڪندا آهن. هي ماڻهو, جن جي راهہ ۾ 
جماعت جي قانونداني رڪاوٽ بنبي رهندي آهي, پنهنجي ان عمل جي حدن 
۾ رهندي (جنهن جا هو ذميوار آهن) هلچل ۽ عمل, جرگت ۽ ان جدوجهد جي 
اهميت جو مظاهرو ڪندا آهن, جنهن جي ڪري کين سامراجي تشدد جو 
شڪار ٿيڻو پوندو آهي,. انهن کي گرفتار ڪيو ويندو آهي. کين سزا ڏني 
ويندي آهي. ايذاءَ ڏنا ويندا آهن, ۽ نيٺ معاف ڪيو ويندو آهي. اهڙيءَ طرح 
آهي جيل خانن ۾ سڙندي سڙندي, پنهنجن خيالن کي سڏارڻ ۽ ارادن کي 


مضبوط ڪرڻ ۾ پنهنجو وقت خرچ ڪندا آهن. بک هڙتالن ۽ قيدخاني جي 
برادريءَ جي ڏڍ تي هو جيکندا رهندا آهن, ۽ پنهنجيءَ آزاديءَ جي آس رکيو 
وينا هوندا آهن. جيل مان انهيءَ آزاديءَ کي هو هٿياربند جنگ جي شروعات لاءِ 
هڪ موقعو سمجهندا آهن. ليڪن انهن ئي گهڙين ۾ سامراجيت, جنهن تي 
چوطرف کان حملو ٿي ويندو آهي., سا قوم جي ”نرم ڌر” وارن ڏانهن ٺاه لاءِ 

هاڻي اسان ڏسي سگهون ٿا تہ ڪهڙيءَ طرح جماعت جي قانوني ۽ غير 
قانوني لاڙن ۾ لاڳاپو بلڪل ٽي ويندو آهي. غير قانوني اقليت کي اهو 
احساس ڏياريو ويندو آهي ت اهي ٻڇڙا آهن, ۽ اسان انهن کان بلڪل پري رهڻ 
ٿا چاهيون. حماعث جااقانون پسند نير انهڻ يټ ڪرڻ ۾ هٻڪندا آهن 
پر سچي! انهن ٻنهي لاڙن جي وڃ ۾ تہ اڳيئي ڦوٽ پئجي ڇڪي هوندي 
آهي. ان ڪري غير قانوني عنصر انهن دانشورن سان لاڳاپو پيدا ڪندا آهن, 
جن جي خيالن کان ڪجه سال اڳ اهي متاثر ٿيا هئا. هاڻي انهن ٻنهي ڌرين جي 
ميلاپ جو نتيجو,. هڪ زير ۔ زمين تحريڪ هوندي آهي. جيڪا تانون پسند 
جماعت جي ئي هڪ شاخ هوندي آهي. پر جيئن جيتن ثانون پسند جماعت 
سامراجيت جي ويجهو ٿيندي ويندي ۽ ان جي ”اندر” ۾ تبديليون آڻڻ جي 
ڪوشش ڪندي, تيئن تيئن غير قانوني عنصرن تي تشدد تيز ٿيندو ويندو. 
اهزيءَ ريت غير تانوني اقليت پاڻ هي تاريخ جي اونداهيءَ گهٽيءَ ۾ ڀٽڪندي 
ڏسندي آهي. جڏهن شهر انهن سان لاڳاپا ٽوڙي ڇڏيندو آهي تہ آهي ماڻهو شهر 
جي پسگردائيءَ وارين ڪالونين ۾ وڃي رهندا آهن. پر پوليس جلد ٿي سندن 
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چوڌاري گهيرو ڪري, كين مجبور ڪندي آهي ت آهي شهر ڇڏي وڃن, ۽ 
سياسي ميدان مان هٽي وڃن. اهي سڀ ٻهراڙيءَ جي گوٺن ۽ جبلن (جيڪڏهن 
انهن جو وجود هوندو آهي) ڏانهن هليا وبندا آهن, ۽ هارين تي ڀروسو ڪندا 
آهن. پهرين ڏينهن کان ئي هاري انهن جي چو ڌاري گڏ ٿي ويندا آهن ۽ کين 
پوليس جي گرفتاريءَ کان بچائيندا آهن. انهن ”پرجوش قوم پرستن" جو, 
جيڪي شهرن ۾ پوليس سان لڪ لڪوٽي راند کيڏڻ بجاءِ هارين تي ڀروسو 
ڪندا آهن, ڪوب نقصان نہ ٿيندو آهي. هاري اهڙيءَ نرميءَ ۽ مضبوطيءَ سان 
کين پاڻ سان گڏي ڇڏيندا آهن. جنهن جي کين ڪاب اميد ڪان هئي. آهي 
ماڻهو جن کي ويرانن ۾ ڌڪيو ويو آهي. ۽ جيڪي انهيءَ شهري پس منظر کان 
جدا ٽي ويا آهن, جنهن ۾ هنئن سياسي جنگ ۽ قوميت جي باري ۾ پنهنجا نظريا 
قاثم ڪيا هئا, سي هاڻي حقيقت ۾ ”ماڪوئسرو” بنجي ويندا آهن. جيئن تت 
آهي نا يجلاا 
طرح رات جو نڪرندا آهن تہ جيكن ماڻهن جي نظرن ۾ نہ اچن, اُنهيءَ ڪري 
کين سٺو موقعو ملي ويندو آهي تہ پنهنجي ملڪ ۾ گهمي ڦري, ان کي چڱيءَ 
طرح سمجهي وٺن. ڪافي هائوس, ايندڙ چونڊون يا ڪنهن پوليس واري جو 
بغض ۽ ڪينو, اهو سڀِ ڪجه وساريو ويندو آهي. انهن جا ڪَن ملڪ جي 
حقيقي آواز ٻڌندا آهن ۽ سندن تصور جي اکين ۾ پنهنجي عوام جي حد کان 
وڌيڪ غربت جي تصور چٽجي ويندي آهي. هاڻي كين ان قيمتي وقت جو 
احساس ٿيندو آهي. جيڪو سامراجي حڪومت جي باري ۾ بنا فائدي تيصرن 
۾ وڃايو ويو هو. نيٺ آهي هن نتيجي تي پهچندا آهن تہ تبديليءَ ساڻ نہ سڌارا 
ٿيندا ۽ نہ وري حالتون ٺيڪ ٿينديون. هاڻي آهي ان حيرت سان جيڪا انهن 
اڪ هآ اه مه دا ات باحراجق 
حڪومت ختم ڪرڻ پا ان ۾ تبديلي پيدا ڪرڻ لاءِ شهرن جي اندر ڪنهن بہ 
قسم حو سياسي قدم هميشه بيڪار هوندو آهي. 

آهي مَاڻهؤ خاريڻ يتان گال نيت اڪندا رهندا آهن. هاڻي کين ڄاڻ 
حاصل ٿيندي آهي ت ٻهراڙيءَ جي عوام جي انيوه, پنهنجيءَ آزاديءَ جي 
مسنلي ني تشدد جي استعمال. تير ملڪبن کان پنهنجين زميئن ڦرڻ, قومي 
سطح تي جدوحهد ء هٿيارينہ حدوحهمد کان سوا ٻيو ڪجه سوچيو ٿي نت 
آهي. آها بلڪل اسان ڳائه هي نين ماتپن کي هاڻي اهڙي عوام جي خبر 
بٿجي ويندي آهي. جيڪو انگر رن هر جهزو هو تهڙو ٿي آهي, ليڪن پنهنجن 
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اخلاقي گڻن ۾ وطن دوستيءَ کي فائہ رکيو اچي. اهي اهڙو عوام گولي لهندا 
آهن. جيڪو سخي, هر وقت قرباني ڏيڻ لاءِ تيار, بي آرام ۽ هڪ حقيقي 
خودداري رکندڙ هوندو آهي۔ هيءَ ڳاله هاڻي سمجهہ ۾ اچڇي ٽي تہ آهي نداد 
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جهڙو حسم کي ستيءَ ۾ ئي بغاوت پياريل هوندي آهي. سي جڏهن پاڻ 
ملندا آهن تہ هڪ وي طاقت سان 6 ويندو . 
شهرن مان آيل ماڻهو عوام جي جفاڪشيءَ ۽ سياسي سکيا وٺندڙن لاءِ 
جماعتون ٺاهيندا آهن. عوام پنهنجي هٿيار تكا ڪرڻ لڳندو آهي. اهي سکيا 
ڏيندڙ جماعتون گهڻو وقت نہ هلي سگهنديون آهن, ڇو ت هڪ ڀيرو وري 
ماڻهن کي پنهنجن ٻانهن جي ٻل جي خبر پئجي ويندي آهي ۽ اهي رهنمائن کي 
عمل شروع ڪرڻ لاءِ اڳتي ڌڪيندا آهن. اجهو اٿين هٿياربند لڙائي شروع ٿي 
ويندي آهي. 

اها بغاوت سياسي جماعتن کي بدحواس ڪري ڇڏيندي آهي. حقيقت 
۾ انهن جي منشور ۾ هميشه طاقت آزمائيءَ کي ئي فائدي وارو سڏيو ويو آهي. 
انهن جو وجود ٿي هر قسم جي بغاوت کي نندڻ لاءِ آهي. ڳجهي نموني ڪي 
جماعتون ڌارٿين ٿڦوروءَ جي خوشفهميءَ ۾ شامل ٿي وينديون آهن ۽ پنهنجو پاڻ 
کي مبارڪون ڏينديون آهن تہ اُهي انهيءَ حريائپ (هٿياربند بغاوت) کان پري 
آهن. جنهن کي نيٺ قتل عام جي ذريعي دٻايو ويندو. پر هڪ ددفعو تيلي ٻري 
تہ ڄڀيون جهنگل جي با وانگر ساري ملڪ ۾ پکڙجي وينديون آهن. 
بڪتربند گاڏين ۽ هوائي جهازن جي مڪمل فتح محال ٿي ويندي آهي. جڏهن 

هيءُ مستلو پوري ريت کلي سامهون ايندو آهي, تڏهن سامراجيت سوج ويچار 

يي ڪندءِ يِ آهي. .. ما آواز اُڀرندا آهن ۽ ڌا ويندا 
آهن, جيڪي 7 خطرناڪ صورتحال ڏانهن ڌيان ڇڪائيندا آهن. 

جيسين تائين عوام جو واسطو آهي ت اهو پنهنجي جهوپڙين ۾ ۽ پنهنجي 
خوابن ۾ قوم جي نئين ساز بنا ن شامل ٿي ويندو آهي. آهي پنهنجي دلين ۽ 
3 
جهونگاريندو رهندو آهي. بغاوت جي لهر پوريءَ قوم کي وهائي ويندي آهي. ۽ 
هاڻي وقت ايندو آهي. جو جماعتون پوٿتي هٺايون وينديون آهن. 

تڏهن ب انقلاب جي اڳواڻن کي احساس ٿيندو آهي تن ڪنهن ڏينهن 


شهر بہ بغاوت ۾ تامل ٽي ويندا. اها پروڙ رڳو اتقافي ن هوندي آهي. اهو 
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انهيءَ جدليت جو آخري نُڪتو هوند وآهي. جنهن کي قومي آزاديءَ جي 
هٿياربند جدوجهد جو روح روان سمجهڻ کپي. باوجود انهيءَ ڳالهہ جي تہ 
ٻهراڙيون عوامي طاقت جا خزاتا هونديون ۽ هٿياربند ماڻهن جا ٽولا انهيءَ ڳال 
جي ضمانت ڏيندا آهن تہ اتي بدامني رهندي. سامراجيت پنهنجي نظام جى 
ڀائیداري جي باري ۾ منجهيل نہ هوندي آهي. ان کي ڪڏهن احساس ب نہ 
ٿيندو آهي ت سندس بنياد خطري ۾ آهي. انهيءَ ڪري باغي اڳواڻ جنگ کي 
دشمن جي ڪيمپ ۾ کڻي ايندا آهن. ٻين لفظن ۾ عظيمہ الٽان شهر ۽ برامن 
علائقا جنگ جا مرڪز ٿي ويندا آهن. 

آبادي ڪي ڪي نپ انملابي تنظين:.اگواڻڻ لا ڪي يا قا 
پيدا ڪندي آهي اسان ڏسي آيا آهيون تہ شهرن جي پليل اڳواڻن جي اڪٽريت 
سشهرن مان اُن ڪري ڀڄي ايندي آهي. جو اهي سامراجي پوليس کي گهربل 
هوندا آهن, ۽ سياسي جماعتن جي سمجه سوچج کان ڪم وٺندڙ قيادت بہ انهن 
کي عزت جي نظرن سان نہ ڏسندي آهي. انهن جي ڳوٺن ڏانهن موٽ, عذاب 
ان باج ينڻونڌڻ اير براڻو نجاخي ببائجو :بي انډع جرب اتبا ياجقي 
نشاني پڻ. ظاهر آهي تہ انهن اڳواڻن جي آڌرڀاءِ لاءِ اُهي مشهور قوم برست 
ليڪن اسان اهو ڏسي ڇچڪا آهيون تہ انهن باغي رهنمائن جي هاڻو ڪي تاريڂ 
انهن مسڪبن ۽ ساڙولن جماعتي ڪارڪنن جي وڌيل ڏکيائي هوندي آهي. 
جيڪي پنهنجو گهڻو وقت. سامراجيت جي ظالمانہ ڪارواين جي اجائي 
خوشامد ۾ خرج ڪندا رهندا آهن. ان کان سواءِ پهرين ملاقات ۾ ٿي هي ماڻهو 
جيڪا ”ماڪوئسي"” پنهنجن پراڻن دوستن سان شروع ڪندا آهن, خاص طرح 
9 0 0000 
ٿي ويندي آهي ت هي پراڻا دوست پنهنجن وڇڙيل ساٿين سان ملڻ ٿي پسند نن 

حقيقت ۾ اها بغاوت, جنهن جي شروعات ٻهراڙين ۾ ٿيندي آهي. سا 
هاري آباديءَ جي ان حصي جي ذريعي شهرن ۾ پهچندي آهي, جيڪو شهري 
مرڪزن جي ٻاهرين ڪنارن تي موجود هوندوآهي. ۽ جنهن کي سامراجي نظام 
مان ڪوب فائدو نہ پهچندو آهي. آهي ماڻهو. جن کي ٻهراڙين جي وڌندڙ بک ۽ 
سامراجي غاصبيت, پنهنجون ملڪيتون ڇڏڻ تي مجبور ڪندي آهي. سي 
شهرن جي ڇوڌاري انهيءَ ني گهرو ڪندا آهن ت هڪ ت هڪ ڏينهن کين ب 
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شهرن ۾ داخل ٿيڻ جي اجازت ملندي. حقيقت ۾ آباديءَ جي انهيءَ انبوھ 
مان جهويڙين جي انهن رهواسين جي اندران, ”رولو مزدور“ جي ڀاڙن مان ئي 
بغاوٿ ج.و شهري مهاڙي: دسٹو پيدا ٿيندو. ڇچاڪاڻ ت اهو ”رؤلو يزڍون“ يئيس 
ماڻهن جو اهو هجوہ هوندو آهي. جيڪو پنهنجي قبيلي ۽ پنهنجي برادريءَ کان 
وڇڙيل هوندو آهي ۽ غلام ماڻهن جي سڀ کان وڌيڪ پاڻ هرتو ۽ سڀ کان 
وڏي انقلابي توت هوندي آهي. ڪينيا ۾ ”مائو مائو” بغاوت کان ڪجه سال 
اڳ هيءَ ڳالھہ سوچڻ جهڙي هئي تہ ڪهڙيءَ طرح برطانوي سامراجي 
حڪومت ”رولو مزدور” تي ڏڏي ڏاکر جو وسڪارو لاٿي ڏنو هو. 1951-52ع 
۾ پوليس ۽ مشنرين, ڪينيا جي انهن نو جوانن جي مقابلي لاءِ گڏ ڪيل 
ڪوششون تيز ڪري ڇڏيون, جيڪي ٻهراڙين ۽ جهنكلن مان شهرن ڏانهن 
اُنلي پيا هئا. ۽ مزدوري نہ ملڻ سبب ڇوريءَ, بدمعاشيءَ ۽ شراب خوريءَ تي 
لهي آيا هئا. غلام ملڪن ۾ نوجوانن جي گمراهي رولو مزدور جي وجود جو 
نون سڌو نتيجو هوندي آهي. اهڙيءَ طرح ڪانگوءَ ۾ 1957ع کان پوءِ انهن 
هنگامن ڪندڙ نوجوانن کي (جن شهري نظاہ الٽ پلٽ ڪري ڇڏيو هو) 
ٻهراڙين ۾ واپس موڪلڻ لاءِ ڏاڍا سخت قدم کنيا ويا هئا. نئين آبادڪاريءَ جا 
مرڪز کوليا ويا ۽ انهن نوجوانن کي يادرين جي حوالي ڪيو ويو, جن جي 
حفاظت بيلجئہ جي فوج ڪندي هئي. رولو مزدور جي جوڙجڪ هڪ اهڙو 
مظهر آهي. جيڪو خود پنهنجي متطق جو ڳيجهو هوندو آهي. انهيءَ جي واڌ 
ويجهہ کي نہ پادرين جا واعظ ۽ نہ وري مرڪزي سرڪار جا فرمان روڪي 
سگهن ٿا. اهي رولو مزدور, ڪوئن جي ولرن وانگر هوندا آهن. توهان انهن کي 
لتاڙيو, انهن کي پٿر هڻو, پر اهي توهان جي سموريءَ ڪوشش جي باوجود وڻ 
جي پاڙن کي ڪٽيندا ويندا آهن جهوپڙين جون وستيون مقامي ماڻهن جي 
انهيءَ فيصلي جي منظوري ڏينديون آهن ت هر قيمت ۾ هر ممڪن طريقي سان 
دشمن جي قلعي تي حملو ڪيو وڃي. رولو مزدور جيڪڏهن هڪ ڀيرو ٺهي 
ويجن نسر يج اُهو پنهنجي سموري طاقت, شهر جي ”سلامتيءَ" لاءِ خطرو بنجڻ 
۾*لڳائيندو آهي. ۽ سامراجي حڪومت لاءِ اٽل تباهيءَ جو نشان ۽ ان جي دل 
۾ هر وقت رهندڙ ناسور بنجي ويندو آهي. ان ڪري ڀاڙيتو غنڊا. بيروزگار ۽ 
ننڍا وڏا ڏوهي, جن کي پٺيان بچ ڪٿي ويندي آهي, سي سڀ مضبوط روزگار 
وارن ماڻهن وانگر آزاديءَ جي جنگ ۾ شامل ٿي ويندا آهن. آهي غير طبقاتي ۽ 
جوشيلا ماڻهو. پنهنجي فيصلي ڪُن عملي جي ڪري اها راه اختيار ڪندا 
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آهن, جيڪا قوميت ڏانهن ويندي آهي. آاهي سامراجي سماج جي خوشيء لاءِ 
پنهنجي ڪردار ۾ سڌارو ن آڻيندا آهن, جو پاڻ کي حاڪمن جي اخلاقي گڻن 
سان ٺهڪائي سگهن. اُن جي ابتڙ کين يقين هوندو آهي تہ بمن ۽ پستولن کان 
سواءِ هو شهرن ۾ داخل ٿي ن ٿا سگهن. اهڙيءَ ريت اهي ماڻهو جيڪي انساني 
سطح کان ڪريل ۽ بيڪار هوندا آهن, سي خود پنهنجي تاريخ جي نگاهن ۾ 
بحال ٿي ويندا آهن. ساگ يءَ طرح آهي ڇوڪريون, جيڪي مهيني ۾ ٻ. پائونڊ 
ڪمائينديون آهن, رنڊيون, انسانيت جو گند ۽ آهي سمورا ماڻهو,. جيڪي 
خودڪشي ۽ ڇريائپ جي وچ واري داثكري ۾ گهمندا رهندا هئا. سڀ پنهنجو 
توازن بحال ڪري وٺندا آهن, ۽ هڪ ڀيرو اڳتي وڌندا آهن, ۽ وڏي فخر سان 
جاڳيل قوم جي عظيمہ جلوس سان گڏ قدم ملائي هلندا آهن. 

قومي جماعتون, انهيءَ نئين ڏيک کي, جيڪو انهن جي پنهنجيءَ ڀج 
ڊاه جو پهريون مرحلو هوندو آهي. سمجهي ن سگهنديون آهن. شهرن ۾ 
بغاوت جو پهريون ڏيک جدوجهد جي نموني کي بدلائي ڇڏيندو آهي. سامراجي 
فوجون جيڪي اڳ ۾ رڳو ٻهراڙين ۾ رڌل هيون, هاڻي هڪدم شهرن ڏانهن 
ڀڄنديون نظر اينديون آهن تہ جيئن شهري ماڻهن ۽ سندن ملڪيتن جي حفاظت 
ڪري سگهن. ظلم ۽ تشدد جون طاقتون هر طرف پکڙي وينديون آهن. ڪاب 
جڳهہ خطري کان خالي نہ هوندي آهي۔ هاڻي قوم جي سموري سرزمين, 
سموري ڪالوني (بينڪ), پاڻ پري ڪيفيت ۾ تيديل ٿي ويندي آهي. هارين 
جي هٿياربند جٿن جي سامهون فولادي چنبي جي گرفت ڪمزور پئجي ويندي 
آهي. شهرن جي بغاوت, ڪمان مان نڪتل تير هوندو آهي. جيڪو ڪڏهن ب 
واپس موٽي نہ ايندو آهي. باغي اڳواڻ, سرگرم ۽ پُرجوش عوام کي سامراجي 
نظام تي فيصلي ڪ. ڌڪ هڻندي ڏسندا آهن تہ روايتي حنڪٽييئنٽ عمليءَ تي 
سندن رهيل کهيل اعتيار بہ ختم ٿي ويندو آهي. پنهنجي هر ڪاميابيءَ تي. 
انهن سمورين ڳالهين جي باري ۾ انهن جي مخالفت تيز ٿي ويندي آهي. جن کي 
أ ني اهلب بټنڍ انان پا باډق .يي متصضة احټجاخ تن تالي سان سنداڪا 
آهن. آهي باغي اڳواڻ, تقرير بازيءَ واري سياست جي باري ۾ قطعي نفرت 
محسوس ڪندا آهن, ۽ اهوئي سبب آهي. جو شروع شروع ۾ اسان کي پاڻ 
هرتي عمل واري عقيدي جي ڏٺي واٿني سوڀ ڏسڻ ۾ ايندي آهي. 

هارين جون ڪجھ بغاوتون, جن جون ياڙون ٻهراڙيءَ جي علائڻن ۾ کتل 
هونديون آهن. هر جه تي نٿين قومہ جي هر وقت موجودگيءَ جون شهادتون 
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ڏينديون آهن. هر هٿياربند مقامي ماڻهو. انهيءَ قومي ”ڪُل” جو هڪ جزو 
هوندو آهي. جنهن ۾ ترت زندگي ڊوڙڻ لڳندي آهي. هارين جون اهي بغاوتون, 
سامراجي حڪومت لاءِ خطرو بنجي وينديون آهن. آهي بغاوتون, سامراجي 
فوج کي حرڪت ۾ آڻي. انهن کي هر طرف پکڙڻ تي مجبور ڪنديون آهن ۽ 
هر موڙ تي انهن کي ڪچلڻ لاءِ تيار هونديون آهن. انهن جو هڪ ٿي اصول 
هوندو آهي تہ اهڙو ڪم ڪريو, جنهن سان قوم زنده رهي. انهن وٽ نہ ڪو 
عملي خاڪو هوندو آهي, نہ تقريرون ۽ قراردادون ۽ نہ ئي سياسي لاڙا. سندن 
ڏٺو واٿٺو مسئلو اهو هوندو آهي ت.ہ غير ملڪين کي ڌڪي ٻاهر ڪڍيو وڃي. 
انهيءَ ڪري هو چوندا آهن تہ اڇو تہ اسان سڀ گڏجىي, ظالمہ حڪمرانن جى 
خلاف هڪ ”گڏيل محاذ” ٺاهيون, ۽ هٿياربند جدوجهد سان پنهنجا هٿ 
مضبوط ڪريون. جيسين تائين سامراجيت جي بي يقيني جاري رهندي آهي, 
قومي مقصد اڳتي وڌندا رهندا آهن, ۽ نيٺ هر ماڻهوءَ جا مقصد بنجي ويندا 
آهن۔ آزاديءَ لاءِ پوري ملڪ : تي ٻڌل منصوبا تيار ڪيا ويندا آهن. انهيءَ َ دور ام 
پاڻ هرتائيءَ جي حڪمران هوندي آهي ۽ هر نئين عمل جو آغاز مقامي طرح 
--757---- حڪومت قائم ٿي. طاقت پنهنجي 
هٿ ۾ وٺندي آهي. هر هنڌ, وادين ۽ پهاڙن ۾٫‏ جهنگلن ۽ ڳوٺن ۾ قومي 
حڪومت نظر ايندي آهي. هر عورت ۽ هر مرد پنهنجي عمل سان قوہ کي 
نکين زند گي ڏيندو آهي. ۽ پنهنجي پنهنجي علائڻي ۾ قوميت جي سوڀ جو 
ذميوار هوندو آهي. . ڙت وت ري حڪمت عمليءَ 
جي ڳاله ڪري رهيا آهيون, جيڪا انقلابي بہ هوندي آهي تہ آبيشاهيءَ واري 
پڻ. مقامي طرح ٺهيل هر ٽولي جو مقصد ۽ پروگرام .مي اي نو آهي. 
جيڪڏهن قوم هر هنڌ تي آهي ت پوءِ اها هتي ب. آهي. ۽ اڊ کان هڪ قدم 
اڳتي هيءَ ڳالهہ آهي تہ قومہ صرف هتي ت ٿي آهي. مختلف چالن کي حڪمت 
عتلي. منمخهټو ويندو آهي ڊاسياس تو فڻ. جنگ جي فن جو روپ اختيار 
ڪندو آهي. ۽ سياست جو تشدد پسند رخ بنجي ويندو آهي. جنگ ڪرڻ ۽ 
سياست ۾ حصو وئڻ, اهي ٻئي ڳالهيون هڪ ٿي وينديون آهن. 
عوام, جيڪو پنهنجا پيدائشي حق وڃائي ويٺو هوندو آهي. ۽ گهرو 
ويڙھہ ۽ دشمنين جي ننڍن ننڊن دائرن ۾ رهڻ جو عادي بنجي ويندو آهي. 
سو هاڻي مختلف علائقن ۾ توم جي حقيقي چهري کي صاف ۽ أُحري ڪرڻ 
لاءِ گنڀير فضا ۾ اڳتي وڌندو آهي. هڪ حقيقي گڏيل سرور ۾ اچي. اهي 
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خاندان, جن جون پراڻيون دشمنيون هلنديون ٿي آيون, سي پراڻين دشمنين 
ختم ڪرڻ ۽ هڪ ٻئي کي معاف ڪرڻ جو فيصلو ڪري وٺندا آهن. ڪيترن 
معاملن جون صفايون ۽ ميلاب ٿيندا آهن. آهي نہ وسارڻ جهڙيون رنجشون. 
- گهڻي وقت کان دفن هيون, وري سامهون آنديون وينديون آهن, ت 

جيٿن انهن کي پوريءَ طرح ڀاڙؤن ٽي اڇلايو وچي. قوميت جي ناو مور 
جو اترو لڪل هوندو آهي. قومي اتحاد, سڀ کان پهرين گروهن جو اتحاد ۽ 

ٹن جهڳڙن ۽ خاموش رنجشن جو خاتمو هوندو آهي. انهيءَ سان گذوگدذ صلح 
-- ۾ آهي ماڻهو ب شامل هوندا آهن. جيڪي پنهنجين حرڪتن ۽ سامراجي 
طاقتن سان لاان سبب پنهنجيءَ قوم لاءِ 3 قا ٻئي 
طرف غدارن ۽ دشمن وٽ وڪاڻلن جو اڳ پوءِ جاچيو ويندو آهي ۽ کين 
سزاتئون ڏنيون وينديون آهن. انهيءَ نموني اڳتي وڌندڙ عوام قائون ب ٺاهيندو 
آهي. ۽ اهر #ارچتا باڻ يي اعلي اقنداراجو صاخب ان جن عاصل ڪر لا 
جاکوڙ ڪندڙ جي روپ ۾ ڏسندو آهي. ملڪ جي هر حصي ۾ (جيڪو هاڻي 
کا اخ اخ ڪي 
”نل 00 
مقصد لاءِ سر گهور ڪرڻ جو اهڙو جڏيو پيدا ٿيندو آهي. جنهن تي ڪڏهن بہ 
ڪوڪ ڪر ٿو سگههي. . سس ڪي وت هڪ 
برادريءَ. هڪ چرچ ۽ هڪ صوفياڻي عقيدن واري فرقي وانگر هوندو آهي. 
ڪوب مقامي ماڻهو انهيءَ ساز کان متاثر ٿيڻ کان سواءِ رهي نہ سگهندو آهي. 
جيڪو ساز قوم کي اي وئٺي ويندو آهي. ڀرياسي وارن قبيلن ۾ ريٻارا 
(تاصدا) موڪليا ويندا آهن, ۽ اُهي نيايا. بغاوت ۾ مواصلات جو پهريون نظام 
ثابت ٿيندا آهن: ۽ ان تحريڪ ۽ ساز کي انهن علاثئقن تاٿين پهچائيندا آهن, 
جيڪي احا تاٿين ماٺ هوندا آهن. آهي قبيلا. جن جون ضدي دشمنيون مشهور 
هيون. هاڻي خوشيءَ جي گوڙهن م هٿيار اڇلائي, هڪ ٻٿي لاءِ پنهنجي. صباف .6 
سهڪار پيش ڪندا آهن. آهي ماڻهو جيڪي ڪله تائين هڪ ٻٿي جا دشمن 
هئا. سي هٿياريند جدوجهد ۾ ڪلهو ڪلهي سان ملائي اڳتي وڌندا آهن. قوم 
جو دائرو ڪنادو ٿي ويندو آهي. دشمن کي گهيرڻ جون نيون اٽڪلون, 
عملى ميدان م تون قبيلن جي داخل ٿيڻ جو آڌرياءُ ڪنديون آهن. هر ڳوٺ 
محسوس ڪندو آهي ت اهو انقلاب جو هڪ ڀرپور مرڪز هجڻ کان سواءِ 


سموري عملي سلسلي جي هڪ ڪڙي ب هوندو آهي. لن ۽ گوئئن ۾ 
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ٻڌيءَ جو. پوريءَ قوم جي ٻڏيءَ جو سڀ کان پهريون مظاهرو, دشمن کي 
لڳندڙ ڌڪن جي واڌاري مان ٿيندو آهي. هر نئون ٽولو. جيڪو ٺهندو آهي ۽ 
3-3 جيڪو ڀڙڪندو آهي. انهيءَ ڳالھ جي نٽاني هوندو آهي تہ هر 
ڪو دشمن جي پٺيان لڳو پيو هوندو آهي. ۽ هرڪو ان کي منهن ڏيڻ لاءِ تيار 
هوندو آهي. اهو اتحاد ان ٻئي دور ۾ احا بہ ڇٽو نظر ايندو آهي, جنهن جي 
خاصيت هيءَ هوندي آهي تہ ان ۾ دشمن اڳتتي وڌي حملا ڪندو آهي. هڪ 
ڀنڀٽ ڀڙڪي اُٿندو آهي تہ سامراجي فوجن جي نئين سر جوڙجڪ ڪئي 
ويندي آهي. ۽ جنگ جا اهڙا نمونا اختيار ڪيا ويندا آهن, جيڪي بغاوت جي 
حالتن مطابق هوندا آهن. اهي اآڻ موٽ حملا, ٻهرٿين دور جي متالي ۽ خيالي فضا 
تي شڪ ظاهر ڪندا آهن. دشمن ڪن خاص جاين تي پنهنجون فوجون گڏ 
ڪند وآهي ۽ حملو شروع ڪري ڏيندو آهي. مقامي گروھ ڏاڍي ڦڙتائيءَ سان 
پکڙجي ويندو آهي, ڇو ت اُهو جنگ جي پهرينءَ قطار ۾ اچڻ جو خواهشمند 
هوندو آهي۔ اميد پرستي. جيڪا پهرئين دور جي خاصيت هوندي هئٿي, دا 
مقامي گوريلن جي ٽولي کي بي ڊپو بلڪ اڻ موٽ بنائي ڇڏيندي آهي. 
سمجهيو اهو ويندو آهي ت سندس پهاڙيءَ جي ڇوٽي ٿئي پوري قومہ آهي. ان 
ڪري اهو جٿو, ان کي ڇڏڻ يا خود پٺتي هٽڻ کان انڪار ڪري ڇڏيندو 
آهي. پر نقصان تمام گهڻا ٿيندا آهن ۽ اهڙا شڪ اُڀرندا آهن, جيڪي باغين تي 
خراب اثر وجهندا آهن. انهيءَ جٿي کي هڪ مقامي حملي سان مقابلو ڪرڻو 
پوندو آهي. اُن جي خيال ۾ ڄڻ ڻ اها فيصلي ڪ ڪن آزمائش آهي, ۽ سندس سوچ 
ما.. ن آٿين سمجهبو آهي ت انهيءَ جاءِ تي. انهيءَ َ گهڙيءَ ۾ پوريءَ قوم جي تقدير 

جي بازي لڳل آهي. ليڪن اسان ۽ کي ياد رکڻ گهرجي ت اها پاڻ هرتو تيزي, 
جيڪا جلدبازيءَ ۾ سامراجيت جي تقدير جو فيصلو ڪرڻ چاهيندي آهي. سا 
نيٺ پاڻ کي رد ڪري ڇڏيندي آهي, خاص ڪري تڪڙي عمل جي عقيدي 
جي حد تاٿين, اهو هيئن تہ روزمره جي عملي حقيقت پسندي, اڳينءَ جذباتيت 
جي جاءِ والاريندي آهي. حقيقت جا ڏکيا سبق ۽ بندوقن جي گولين سان پروڻ 
ٿيل جسم, واقعن جي نکين سر اڏاوت جو مطالبو ڪندا آهن. ”باقي رهڻ” جي 
سادي سودي خواهش, گهٽ ست ۽ تيز چررپر وارا لاڙا پيدا ڪندي آهي. 
انگولا جي عوام جي آزاديءَ واري جنگي خاصيت, بهرگين, مهيني جي جنگي 
طريقن جي اهڙين تبديلين سان ڀريل آهي. اسان کي ياد آهي تہ پندرهين مارج 
(196ع تي ٻن یا ٽن هزار انگولائي هارين پنهنجو پاڻ کي پورچگيزي ڇوڪين 
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جي سامهون اڇلائي ڇڏيو هو. هٿياربند ۽ خالي هٿين مردن, عورتن ۽ ٻارن جو 
وڏو انبوھ., جرثت ۽ جذبي جي باه وچان انهن علائقن ۾ جتي ڌاريون ٿُورو 
رهندو هو, سندن فوجون حمع هيون. ۽ پرتگالي جهندو جهولي رهيو هو, درياه 
جي موجن وانگر اٿلي پيو. ڳوئن ۽ هوائي اڏن جي چؤٿير گهيرا ڪري انهن تي 
حملا ڪيا ويا. پر ٿيو اهو جو هزارين .”7 سامراجي حملن جو کاڄ بنجي 
ويا. انگولا جي بغاوت جيي اڳواڻن کي انهيءَ ڳاله جو احساس ٿيندي دير 
ڪان لڳي تہ جيڪڏهن هو سچ ڀج پنهنجي ملڪ کي آزاد ڪرائڻ چاهين ٿا ت 
کين ڪو ٻيو رستو ڳولڻو پوندو, ان ڪري گذريل ڪن مهينن ۾ انگول" جي 
تحريڪ آزاديءَ جي رهنما هولڊرن رابرٽو (۱), انگولا جي قومي آزاديءَ جي 
فوج کي وري گڏ ڪيو آهي ۽ انهيءَ سلسلي ۾ آزاديءَ جي ڪيترين جنگين 
مان حاصل ٿيل تجربن ۽ گوريلا جنگ مان متاسب فائدو ورتو اٿس. 

حقيقت هيءَ آهي تہ گوريلا جنگ ۾ جدوجهد جو واسطو اُن هنڌ سان 
نہ هوندو آهي, جتي توهان آهيو, پر اُن هنذ سان هوندو آهي, جتي توهان وڃڻ 
کڻي گهمندو آهي. آزاديءَ جي قومي فوج رڳو هڪ ڀيرو دشمن سان ٽڪر نہ 
کائيندي آهي, پر هيءَ هڪ اهڙي نوج هوندي آهي. جيڪا ڳوٺ ڳوٺ ۾ 
گهمندي آهي. جهنگلن ۾ پناھہ وٺندي آهي, ۽ جڏهن ان کي هيٺ ماٿريءَ ۾ 
دشمن دستن جي اُڏايل ڌوڙ نظر ايندي آهي ت اُها خوشيءَ مان نچڻ لڳندي 
آهن قانلي ت ڪر ۾ اچ ويندا آهن, ۽ ار ڌار ولا گهخي ٿري نِتيڻنچا نڪا 
تبديل ڪندا رهندا آهن. اتر جا ماڻهو اوله ڏانهن نڪري ويندا آهن, ۽ ميدانن 
جا ماڻهو جبلن تي چڙهي ويندا آهن. هي جيڪا 
فوجي لحاظ کان .من جي اي لاءِ سئي حالت ۾ هجي. دشمن سوجيندو 
آهي ت هو اسان جي پٺيان ع لگو ب پيو آهي. 0 هميشه سندس پُٺيان دستا 
تباهہ ڪرؿٴن ڪامياب ٿي يدا آهيون. هر ڀيري هو سوچيندو آهي تہ هن 
اسا ن کي تباهھہ ڪري ڇڏيو آهي. ت اسا ن جلدي جوابي حملو ڪندا آهيون. 
هاڻي اسان سندس پيڇو ڪندا آهيون .اي رايءَ اي جي 
مٿڀري قوت جي هوندي بہ. جيڪا کيس حاصل هوندي آهي, دشمن اُهو تاثر 
ڪي ۽ حيسين تائين اسان 
جي ڳالھ آهي اسان ڳائيندا آهيون ۽ ڳائيندا ئي هليا ويندا آهيون. 

جيڪو پوءِ آمريڪا ڏانهن ويو. 
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انهيءَ وج ۾ بغاوت جا اڳواڻ اهو محسوس ڪندا آهن تہ الڳ الڳ ٽولن 
کي سمجه سُرت وارو بنائڻ گهرجي, انهن کي تعليہم ڏيڻ گهرجي ۽ عقيدن مان 
واقف ڪرائڻ گهرجي. اهڙيءَ ريت هڪ باقاعدي فوج ۽ هڪ مرڪزي 
انتظاميہ ٺهندي آهي. ان انتشار کي (جيڪو انهيءَ ڳالهہ جي نشاني هوندو آهي 
ت هاڻي قوم هٿياربند ٿي چڪي آهي) هاڻي تنطيہ جي ڍانچي ۾ اچڻ گهرجي. 
۽ انتشار کي ماضيءَ جي نشانيءَ طور رهجي وڃڻ گهرجي. آهي اڳواڻ, جيڪي 
شهرن جي بي مقصد سياسي سرگرمين کي ڇڏي ڀڄي ويندا آهن. سي هاڻي 
٣.”‏ 0 0 0 770 
ڏيئي سمهارڻ واري سياست نہ هوندي آهي. ۽ نہ ئي عوام کي ڳجهارتن ۾م 
گرفتار ڪرڻ جو ڍونگ هوندو آهي. پر جدوجهد کي تيز ڪرڻ, ۽ ماڻهن کي 
پنهنجي ملڪ هلائڻ لاءِ تيار ڪرڻ جو چٽو, اڪيلو ۽ صافي: طريقي ڪار بنجي 
ويندي آهي. بغاوت جي اڳواڻن کي معلوم هوندو آهي ت هارين جي وڏي 
پيماني جي بغاوت کي تنظيہ ۾ آڻڻ ۽ مختلف واٽن تي لڳاكڻ جي ضرورت 
هوندي آهي. اهي اگواڻ, انهيءَ تحمريڪ ٣‏ رڳو ”هارين جي بغاوت ” جي 
نالي ڏيڻ واري ڳالهہ کي ننديندا آهن, ۽ ان کي هڪ انقلابي جنگ ۾ تبديل 
ڪج ڪج 
ڪاميابيءَ لاءِ چٽو مقصد ۽ سٽيل طريقي ڪار پهريون شرط آهي. ۽ سڀ کان 
وڌيڪ ماڻهن کي اهو ڀروسو ڏيارڻو آهي تہ سندن ڇڙ وڙ ڪوششون, رڳو 
هڪ وقتي چرپر جي صورت ۾ رهجي وينديون آهن. عوام جي احتجاج جي 
ڀروسي تي توهان وڌ ۾ وڌ ٿي ڏينهن يا ٽي مهينا ڪڍي سگهو ٿا. ليڪن ان 
سان قومي آزاديءَ جي جنگ کٽي تہ ٿا سگهو, توهان ڪڏهن بہ دشمن جي 
ظالم نظام مان ڇوٽڪارو حاصل ڪري ن ٿا سگهو, ۽ جيڪڏهن توهان عام 
ماڻهن جي سمجه جو معيار مٿاهون ڪرڻ لاءِ ڪم نہ ڪندؤ تہ انسانن کي 
ڪڏهن بہ تبديل نہ ڪري سگهندؤ. .نڪڌ ڪم لاءِ نہ رڳو ڀروسي جوڳي 
جرثت ڪافي آهي, ۽ نن صرف وڻندڙ نعرا! ٍ 

ان کان سواءِ ڄيځن جن آزاديءَ جي جنگ اڳتي وڌندي آهي اها 
رهنماٿن جي ايمان تي فيصلي ڪُن ڌڪ ب هڻندي آهي. ڪارڻ هيء آهي تہ 
دشمن پنهنجون چالون تبديل ڪندو آهي. وقت اچڻ تي اهو پنهنجي جابرانِ 
پاليسيءَ .ان ن گڏ دوستيءَ جا شاندار فظاه ران ڪنداد,. آهی. وت وجهندڙ 
چالون ۽ ”نفسڀاتي حرڪتون” استعمال ڪندو آهي. ڪڏهن ڪڏهن هو 
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تبائلي جنگين کي وري جيارڻ ۾ ڪامباب ٽي ويندو آهي, ۽ ان لاءِ هو ايجنٽن 
کي استعمال ڪندو آهي. جيڪي ماڻهن کي ڀڙڪائيندا آهن _ ۽ اهو طريقو 
ب استعمال ڪندو آهي. جنهن کي ”جوابي بغاوت" چيو ويندو آهي. 
سامراجيت, پنهنجن مقصدن جي پوراٿيءَ لاءِ ٻن قسمن جي مقامي ماڻهن کي 
ڪم وٺندي آهي. انهن مان پهرين روايتي دوست, تائد, پير ۽ عامل هوندا 
آهن, جيئن اسان ڏسي ڇڪا آهيون. هارين جو انبوهھ, هڪ ن بدلجندڙ, هڪ 
ساريڪي ۽ خاموش زندگي گذاريندو آهي. اهو پنهنجن مذهبي رهنماثن کي. 
جيڪي آڳاٿين پيڙهين کان هلندا ايندا آهن, تمام ججهي عزت وارو سمجهندو 
آهي. پورو قبيلو هڪ اڪيلي ماڻهوءَ وانگر پنهنجي روايتي سردارن جي ٻڌايل 
رخ رآ 0 
انهن حون خدمتون حاصل ڪندي آهي۔ 

سامراجيت کي پورهيت عوام ۾ ب پنهنجن ڇچالن لاءِ چڱا موقعا ملي 
ويندا آهن. اُن ڪري, ڪنهن ب آزاديءَ جي تحريڪ کي سڀ کان وڌيڪ 
ڌيان انهن پورهيتن ڏانهن ڏيڻ گهرجي. هارين جا انبوھ تت هميشه بغاوت جي 
اعلان تي جهٽ پهچي ويندا آهن, پر جيڪڏهن بغاوت جي اڳواڻن جي اها سوچ 
آهي تہ اهي عوامي انبوھ کي نظر ۾ رکڻ کان سواءِ ٿي ڪم هلائي وٺندا تہ 
پوءِ کين سمجهڻ کپي تہ پورهيت عوام جنگ ت ضرور ڪندو ۽ مقابلي ۾ ب 
حصو وٺندو, پر هن ڀيري هو ظالمن جي صفن ۾ هوندو ۔ ۽ ظالمہ_ حڪمران, 
جيڪو ڪارن کي هڪٻئي جي خلاف ڀڙڪائڻ جو موقعو ڪڏهن ب هٿان نن 
وڃائيندو آهي. اُهو ان بي عمليءَ ۽ ناسمجهيءَ کي. جيڪا پورهيت عوام جي 
ڪمزوري هوندي آهي. استعمال ڪرڻ ۾ وڏي هنرمنديءَ جو اعليٰ مظاهرو 
ڪندو آهي. جيڪڏهن انساني توت جي انهيءَ حاصل ٿيل ذخيري کي باغي 
قوتون هڪدم منظم نہ ڪنديون تہ هو سامراجي فوجن سان گڏجي. ڀاڙيتو 
سپاهين وانگر قومي تحريڪ جي خلاف وڙهندو. الجزائر ۾ اهو پورهيت عوام 
ٿي هو. جيڪو فرانسيسي فوج ۾ ڀرتي ٿيو. انگولا ۾ اهو عوام پورچگيزي َ 
فوج لاءِ رستا تيار ڪندو هو, جيڪو هاڻي انهيءَ نوج جي اڳيان هلي رهيو 
آهي ۽ ڪانگو ۾ ب اهوئي پورهيت عوام آهي. جيڪو ڪاسائي ۽ ڪٽنگا 
جي علاقائيت جو نمونو آهي. جڏهن ت ليويولڊول ۾ ڪانگوءَ جا دشمن, 
انهيءَ پورهيت عوام کي لوممبا جي خلاف ”پاڻ هرتو” عوامي ميڙ ڪوٺاٿڻ لاءِ 
استعمال ڪري رهيا آهن. دْشمن کي نظرياتي خامين جو علم هوندو آهي. ڇو 
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ت اهو باغي طاقتن جي ڇنڊڇاڻ ڪندو رهندو آهي, ۽ وڌ ۾ وڌ خبرداريءَ 
نتان ان ان ين .1 جو ڳوڙهو ذهنى ”7ج مطالعو ڪندو آهي. 
جيڪو غلام عوام تي ٻذل هوندو آهي. دشمن کي عواہم جي ڪجه طبقن 
جي روحاني ڪمزوريءَ جو بہ پتو هوندو آهي. .وت جي بط ۽ چگيءَ 
طرح منظم ٿيل پهرين دستن سان گڏ, دشمن, عوام جو هڪ اهڙو أنبوھ ب 
گولي لهندوآهي, جنهن جي بغاوتي ٿيڻ پٺيان هڪ ڊگهي عرصي تاٿين جسماني 
تباھ حاليءَ, بيعزتيءَ ۽ ڇيڳرائيءَ .0 شامل هونديون آهن. دشمن 
ُ‫ انبوھ جون خدمتون خريد ڪرڻ لاءِ ڳرو اگهہ ڏيڻ لاءِ ب تيار هوند 
هي. اهو سنگيتن ۽ ڦٽڪن جي سخت مار سان, پاڻ هرتائي پيدا ڪندو آهي. 
دُٰ. ڊالرن ۽ بيلجمي فرانڪن جو مينهن وسندو آهي. جڏهن تہ مڊگاسڪر 
۾ ”حودا” تي سرنگ وڌايو ويندو آهي. ۽ الجزاثر ۾ مقامي رنگروٽ (جيڪي 
حقيقت ۾ يرغمالي هوندا آهن) فرينج فوج ۾ شامل ڪيا ويندا آهن, ۽ تڏهن 
بغاوت جو اڳواڻ, سچ تہ قوم جو ٻيڙو ٻڏندي ڏسندو آهي. قبيلن جا قبيلا 
دشمن فوج ۾ شامل ٿي ويندا آهن, ۽ انهن نون هٿيارن کي کڻي (جن سان کين 
هٿياربند ڪيو ويندو آهي) جنگ جي واٽ وٺندا آهن ۔ ۽ ڀرپاسي وارن انهن 
قبيلن جي علاٿتن تي حملا ڪندا آهن, جن کي انهيءَ موتعي تي قوہ پرست 
سمجهيو ويندو آهيٰ. جنگي ٻڌي, جيڪا اٽندي ڏينهن ۾ بي بها سٺاين سان 
ٽمٽار نظر ايندي هئي. ختم ٿي ويندي آهي. قومي اتحاد ٽڪرا ٽڪرا ٿي 
ويندو آهي: ۽ بغاوت هڪ فيصلي ڪن موڙ تي پهچي ويندي آهي. عوام جي 
سياسي تعليم هاڻي هڪ تاريخي ضرورت نظر ايندي آهي. 
اها بي بها گڏيل ڀائبيءَ واري تحريڪ, جنهن جو مقصد هڪ ٿي لهر ۾ 
.4 وا م کي اقتدار اعليٰ تاٿين وئي وڃڻ هو, توهان جو اهو يقين, تہ قوم 
جو هر حصو انهيءَ رفتار سان توهان سان گڏ هلندو رهندو, ۽ انهيءَ روشنيءَ 
۾ اڳتي وڌندو: اها قوت, جنهن توهان کي أآميد بڂشي هئي, .هي سڀ تجربي 
جيي روشتيءَ ۾ هڪ بنهہ وڏي ڪمزوريءَ جون نشانيون نظر اڃڻ لڳنديون. 
مقامي ماڻهوءَ اهو تہ سوچي ورتو ت اهو وقتي دور مان لنگهڻ کان سواءِ, غلام 
انسان مان هڪ آزاد قوم جو خودمختيار فرد بنجي ويندو, هن وٽ قوت جي 
احساس جو فرشضي بوتو٬ت‏ ضرور هو, پر هن پنهنجي علہ جي وات ۾ ڪا 
حقيقي ترقي نہ ڪئي هئي, ۽ سندس شعور نامڪمل ٿي رهيو. اسان ڏسي 
چڪا آهيون تہ هاري وڏي ولولي سان لڙائيءَ ۾ شامل ٿيندا آهن. خاص ”ڪري 
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ان وقت جڏهن لڙائي هٿياربند هوندي آهي. هاري پنهنجو پاڻ کي ڏاڍي جوش 
۽ ولولي سان بغاوت جي باهہ ۾ اُن ڪري اُڇلائيندا آهن, جو هنن انهيءَ 
حياتيءَ گهارڻ جي ڍنگ تان پنهنجي گرفت ڪڏهن بہ ڍري نہ ڪئي هوندي 
آهي, جيڪو بنيادي طرح سامراج دشمن هوندو آهي. انڪاري تصور, 
رنگارنگ ڇالبازين ۽ نفعي نقصان واري نظام جي ڪري (جيڪي بازيگرن جي 
ڪامياب هٿ جي صفائيءَ جي ياد ڏياريندا آهن) ڳوٺاڻو عوام گهڻو ڪري 
تت اي ان 


جي سوچ ۾ سامراج جي ڪڏهن فتح ٿي ئي ڪانہ آهي. هاريءَ جو غرور, 
شهرن ۾ وڃڻ ۽ غير ملڪين جي وسايل دنيا ۾ شامل ٿيڻ ۾ سندس هٻڪ, 
سامراجي انتظاميہ جي دلالن کان سندس گهڻي وقتي زوري اهي سڀ ردعمل 
هوندو آهي. جيڪو نسلي تعصب بدران نسلي احساسن ۽ سندس زندگيءَ جي 
لاءِ جنگ جي فيصلي جو هوندو آهي ‏ ظاهر آهي تہ اهو سندس لاءِ لڙائي ۾ 
شامل ٿيڻ جو ڪافي جواز هوندو آهي. ليڪن ظاهر آهي ت تون جنگ نہ ٿو 
ڪرين, ۽ نہ ٿي بيرحم ۽ چوڌاري پکڙيل جبر کي سهين ٿو, ۽ نہ ئي جڏهن 
تنهنجي خاندان جي رهيل سڀني ڀاتين کي نسل پرستيءَ ۽ نفرت جي سوپ لاءِ 
ختم ڪيو وڃي ٿو تہ تون خاموش تماشائي بنجي سگهين ٿو. نسل پرستي ۽ 
نفرت. جيڪي ”بدلي وٺڻ جون جوڳيون خواهشون آهن” ڪنهن آزاديءَ جي 
جنگ کي جاري نہ ٿيون رکي سگهن. پاڻ جاڻڻ جي اها تکي روشني, جيڪا 
جسم کي طوفاني رستن تي رواني ڪندي آهي. يا جيڪا جسم تي گهٽ وڌ 
هڪ اهڙي بيمار چريائپ لاگو ڪري ڇڏيندي آهي, جنهن ۾ ٻئي ماڻهوءَ جو 
مهانڊو شاباس وارين فڪري ڪيفينن جي دعوت ڏيندو آهي. جتي منهنجو رت 
ٻين جي رت جو پياسو آهي, جتي جسماني سستيءَ جي ڪري منهنجو موت, 
ٻين جي موت کي سڏيندو آهي ۔ پهرين ٿورن ڪلاڪن جي هنن سخت جذبن 
کي جيڪڏهن پنهنجي روءِ سوءِ وڌڻ جو موتعو ڏنو وڃي تہ آهي ٽڪرا ٽڪرا 
ٿي پکڙجي ويندا آهن. اهو صحيح آهي تہ سامراجي طاقت جو ڪڏهن ختم تن 
ٿيندڙ دٻاءُ, >+.. جهد ۾ نين سر جذباتي جزن کي داخل ڪندو رهندو آهي. ۽ 
باغين کي نفرت جا نوان سبب ۽ ڌارين ٿورن کي چونڊي چونڊي ثتل ڪرڻ لاءِ 
نوان نوان ڪارڻ هٿ ڪري ڏيندو رهندو آهي, ليڪن اڳواڻ کي روزيروز اهو 
احساس ٿيندو ويندو آهي تہ رڳو نفرت سان ئي پورو نقشو تيار ڪري نہ ٿو 
پگهجي. جيڪڏهن نوهان انهيءَ کڏ کي گهرو ڪر لاءِ سڀني ماڻهن کي 
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بغاوت تي تيار ڪرڻ لاءِ رڳو دشمن تي ڀاڙيندؤ (جيڪو ان ۾ ڪو شڪ نہ 
آهيي ت وس آهر جرمہ ڪندو رهندو) تہ توهان پنهنجن مقصدن کي مارڻ جو 
سامان تيار ڪندو, حيكن اسان سدائين ڏسندا آهيون. دشمن هر قيمت تي 
آباديءَ جي ڪنهن خاص طبقي, ڪنهن خاص علائقي, يا چند سردارن کي پاڻ 
سان ملاكڻ لاءِ يج ڊڪ ڪندو آهي, جڏهن جدوجهد اڳتي وڌندي آهي تت 
ڌارين ڦورن ۽ پوليس وارن کي هدايٹتون ڏنيون وينديون آهن. انهن جي روش 
هاڻىي هڪ ٻيو ڍنگ اختيار ڪندي آهي. هاڻي اها وڌيڪ انساني ٿي ويندي 
آهي. حد اها آ آهي تت اهي ملاتات ۽ ڳال ٻولھ وقت مقامي ماڻهوءَ کي اين“ 
چئي مخاطب ٿيندا آهن. خدمت ڇاڪريءَ جو لاڙو عام ٿي ويندو آهي. شامين 
ماڻهوءَ کي اهو احساس ڏياريو ويندو آهي نت هاڻي حالتون بدلجي رهيون آهن۔ 
مقامي ماڻهو رڳو ان ڪري هٿيار ن کنيا هئا ت هو بک ٿي مُٿٌو يا هو پنهنجي 
سماجي نظام کي پنهنجن اکين اڳيان ڇيهون جيهون ٿيندو ڏسي رهيو هو پر 

هن جي هٿيارن کڻڻ جو اهو سبب ب هو ت ڌاريون ٿورو کيس حيوان سمجهندو 
هو ۽ ان سان حيوانن وارو سلوڪ ب ڪندو هو. هاڻي هو نين حالتن کان ۽ چڱيءَ 
طرح متاثر ٿيندو آهي۔ انهيءَ نفسياتي حربي جي ڪري ڌارئين خلاف نفرت 
پنهنجا هٿيار ڦٽا ڪندي آهي. ماهر ۽ عمرانيات جا عالہ, سامراجى ي چالن تي 
نون نمونن سان روشني وجهندا آهن. ۽ بدليل “ ذهني مونجهارن" (جيڪي 
سندن سامهون پيش ٿيندا آهن) تي ويچار ڪندا آهن. مثال طور: مايوسيءَ جو 
مونجهارو, جنگي ذهنيت جو مونجهارو, بيٺڪي صورتحال جو مونجهارو. مقامي 
ماڻهوءَ کي ترقي ملي ويندي آهي. هو پنهنجي نفسيات سان ان کي اڪيلي 
ڪرڻ جي ڪوشش ڪندا آهن _۔ ۽ اُن .ان گڏ ڪجه ڏوڪ بہ ڏيندا آهن. 
آهي رحم جوڳا نمونا, ڦڙيءَ 090 اهي رعايتون ب 
ڪجه نہ ڪجه ڪاميابي ضرور حاصل ڪري وٺنديون آهن. مقامي ماڻهو هر 
سشيءِ جو بکيو هوندو آهي. هر اُن شيءِ جو, جيڪا کيس انساني درجو ڏيئي 
سگهي., انسانيت جي ڪنهن ب هڏيءَ جو, جيڪا ڏانهنس اڇلائي وڃي. ڇو تہ 
ٹي سندس بک بنھ سهپ کان ٻاهر ٿي ويندي آهي. هن وقت ٻن جا ڪجهہ 
ٽڪر بہ کيس احسان مند ڪرڻ لاءِ ڪافي هوندا آهن, هن جو شعور, ايڏو تہ 
هيڻو, نٻل ۽ نستو هوندو آهي, جو همدرديءَ جي ننڍڙيءَ چڻنگ کان ب متاثر 
ٽي ويندو آهي. هاڻي ٿيندو هيئن آهي تہ روشنيءَ جي پهرين وڏي ۽ آڻ مٿي 
اج, وهم پرستيءَ جي رڃ ۾ هر وقت گهمندي رهندي آهي. آهي آپيي کان 
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ٻاهر ڀرپور مطاليا. جن آسمان روشن ڪري 9 سي هاڻي ”وچشرا” ٿي 
ويندا آهن. ۽ پنهنجي پاڻ ۾ ويڙهجي ويندا آهن. اهو ڊوڙندڙ بگهڙ, جيڪو هر 
شيءِ کي ڏسڻ سان تي چيرڻ تاڙڻ چاهيندو هو, اهو اٿندڙ طوفان, جيڪو 
هڪ حقيقي انقلاب کي جنم ڏيندڙ هو, سي ٻئي انهيءَ خوف ۾ وڪوڙجي 
ويندا آهن تت جيڪڏهن جدوجهدد جاري يي سندن شڪل ب 
9 جاري رهندي آهي. پر مقامي ماڻهو ڪنهن 
وقت. ڪنهن نہ ڪنهن رعايت جي عيوض هٿيار نا ڪري سگهي ٿو. 
مقامي ماڻ ”- َ جي نہ هجڻ جي گولا ۾. سوپ, اڳواڻن 
لاءِ ڀواٿتو تجربو ثابت ٿيندي آهي. شروع شروع ۾ تہ اهي حيران بنجي ويندا 
آهن, ۽ پوءِ کين حالتن جي انهيءَ نٿينءَ تبديليءَ مان محسوس ٿيندو : 
وضاحتون تمام ضروري آهن ‏ ۽ مقامي ماڻهوءَ جي شعور کي گپ ۾ ڦاسڻ 

روڪڻ لازمي آهي. جنگ جاري رهندي آهي ۽ دشمن پنهنجن مورچن َ-. 
نکين سر سوج ويچار ڪري سگهارو ڪندو آهي. ۽ هو مقامي ماڻهوءَ جي 
حڪمت عمليءَ جو ب انداڙو لڳائيندو آهي. قومي آزاديءَ جي جدوجهد, هڪ 
ئي ٻرانگھ سان مفاصلي پوري ڪرڻ جو نالو نہ آهي. اها راند پنهنجين سمورين 
ڏکيائين سان روزانو کيڏڻي پوندي آهي. انهيءَ مان جيڪي مصيبتون جنم وٺن 
ٿيون. سي سامراجي دور جي مصيبتن کان وڌيڪ هونديون آهن. شهرن اندر 
اأٿين محسوس ٿيندو آهي تہ ڌاريون ڦورو تبديل ٿي ويو آهي. اسان جو عوام 
ڻي خوش آهي ۽ سندس عزت ڪئي ٿي وڃي. ڏينهن گذرندا ويندا آهن. 
هاڻي جدوجهد ۾ شامل مقامي ماڻهن ۽ انهن جي ڀرجهلي کي پنهنجي نظرياتي 
بنيادن تان ٿڙڻ نہ گهرجي ي. انهن کي ڪڏهن ب اهو نہ سوچڻ گهرجي تہ مقصد 
خاصل تن ڪو آهو.جبانئڻ انهر كين ضنڳڪي عخقيخ مقصداعي چا زا 
وڃي. تڏهن کين اهو خيال نز ڪرڻ گهرجي ت اهو هاصل ٿي نہ ٿو سگهي. 
هڪ ڀيرو وري انهن جي سامهون حالتن جي وضاحت ڪرڻ گهرجي. عوام کي 
اهو معلوم هئڻ گهرجي ت سندن منزل ڪهڙي آهي. ۽ ان منزل تي ڪهڙيءَ 
ريت ۽ ڪهڙي طريقي سان رسي سگهجي ٿو. جنگ رڳو هڪ ويڙهہ ن هوندي 
ان اي سج ڪا نهان 
مان -- 9 اُن ڪري, اسا ن کي پنهنجي طاتت 
بڇائي رکڻ گهرجي. ۽ هر شيءِ کي هڪ ئي ڀيري داءَ تي لڳائڻ نہ گهرجي. 
سامراجيت وٽ ديسي ان يسڪ وڌيڪ هوندا آهن. جنگ 
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جاري رهندي آهي. هر ڪو پنهنجو پاڻ کي روڪي رکندو آهي. آخري حساب 
ڪتاب نہ اڄ طٿي ٿيندو نہ سڀاڻي. حقيقت هيءَ آهي تہ لڙائيءَ جي پهرٿين 
ڏينهن کان ئي حساب ڪتاب شروع ٿي ويو هو ۽ ان جو خاتمو ان ڪري نن 
ٿيندو, جو هاڻي مارڻ لاءِ وڌيڪ دشمن ن رهيا آهن. پر سادي سودي طريقي 
سان رڳو ان ڪري, جو ڪيترن ڪارڻن جي ڪري دشمن اهو ڄاڻي ورتو آهي 
تہ سندس فاٿدو جدوجهد ختم ڪرڻ ۽ غلام ُٽ جي اقتدار تسليم ڪرڻ 
۾ آهي. جدوجهد لاءِ مقصد, بنا ڪنهن امتياز جي مقرر نہ ڪرڻ گهرجي. ُ 
جيئن شروع ۾ ڪيو ويو هو. جيڪڏهن احتياط ن ڪيو ويو تہ عوام ڪنهن 
ب وققت دششمن کان ٿوري رعايت ملڻ تي جددوجهد جي طوالت جي باري ۾ 
اعتراض ڪرڻ لڳندو. اهو ڌارئين ٿوروءَ جي نفرت ۽ ان جي جبر (جنهن کي 
جاري رکڻ جو هو اعلان ڪندو رهندو آهي) جو اهڙو تہ هيراڪ ٿي ويندو 
آهي. جو ڪنهن کليل دل واري روش يا خيرسگاليءَ جي ٿورڙي اظهار جو وڏي 
عجب ۽ خوشيءَ سان آڌرڀاءِ ڪندو آهي. اهڙي صورت ۾ مقامي ماڻهو ڌارتين 
ڦوروءَ جي تعريف شروع ڪري ڏيندو آهي. ان ڪري باغين کي چڱيءَ طرح 
سمجهائڻو پوندو تہ آهي دشمن جي رعايتن وسيلن ڌوڪو ن کاٿين, ڇو ت, اهي 
رعايتون ٻُڇچڪار کان وڌيڪ ڪجه ن هونديون آهن. انهن جو بنيادي مسٿلن 
سان ڪوبہ واسطو ن هوندو آهي..... اهڙيون رعايتون, جيڪي سامراجي 
حڪومت جي اصل شڪل کي تبديل نر ڪن, سي حقيقت سان ڪوب واسطو 
نہ ٿيون رکن. رهندو ان راهہ جون رنڊڪون آهن. 

هيءَ حقيقت آهي تہ ان صورتحال ۾ حاڪم طاقت جي موجودگيءَ جا 
وڌيڪ بي رحمہ مظاهرا پڪ سان ختم ٿي ويندا آهن. بيشڪ انهن جو اهو ”نن 
هجڻ " سامراح جي طاقت جي خرچن ۾ ڪفايت بہ ثابت ٿيندو آهيي, ۽ ان جي 
فوجن کي وڌيڪ علائقي ۾ پکڙڻ کان روڪڻ جو ب هڪ طرفو آهي. ليڪن 
انهيءَ ”نہ هجڻ "” جي ڏاڍي ڳري تيمت ادا ڪرڻي پوندي آهي ۔- ۽ قيمت 
هيءَ هوندي آهيي تہ وري ملڪ جي آئيندي جي نقدير تي سخت پابنديون 
پئجي وينديون آهن. ماڻهن تي اها ڳالهہ واضح ڪرڻ لاءِ تاريخي مثال ڏيئي 
سگهجن ٿا تت ڪيترن ملڪن. رعابتن جي اصول کي مڃڻ جي بدلي ۾ جيڪا 
قيمت وصول ڪئٿي آهي. سا اهڙي غلامي آهي. جيڪا ظاهري طرح ڏسڻ ۾ 
گهٽ ۽ اندر ۾ بنھ گهڻي ۽ ڀرپور هوندي آهي. عوام ۽ سندن رهنماتن کي ان 
تاريخي قانون جي سڌ هئڻ کي. جنهن ۾ چيو ويو آهي ت ”ڪجه رعايتون 
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سامراجي حڪومت جي واڳ کي وڌيڪ سخت ڪرڻ جو بهانو هونديون 
آهن", پر وضاحت نہ هئڻ جي صورت ۾ هيءَ اجرج جهڙي مالت آن. ت ڪي 
سياسي اڳواڻ ڏاڍي خود اعتماديءَ سان ڀروسي کان خالي ٺاهہ ڪرڻ شروع 
ڪري ڏيندا آهن. ديسي ماڻهوءَ کي سمجهڻ کي تہ سامراجيت پنهنجي مطلب 
کان سواءِ ذرو بہ رعايت تہ يي آهي. قي ماڻهو سياسى يا هٿياربند 
جدوجهد سان جيڪي ڪجه حاصل ڪندو آهي. سو ڌارئين ٿورءَ جي خوش 
اخلاقيءَ جو نتيجو ن هوندو آهي. انهيءَ مان چٽو نطر اچي ٿو ت اهو هاڻي انهن 
رعايتن کي گهڻي وقت لاءِ روڪي نہ ٿو سگهي. ان کان سواءِ ديسي ماڻهن کي 
خبر هكڻ گهرجي ت ڌاريون ٿڦورو کين رعايتون ن ڏيندو آهي, پر اهي پاڻ ٿري 
وٺندو آهي. جڏهن برطانوي حڪومت ڪٻنيا جي قومي اسيمبليءَ ۾ ڪجه 
وقتي سيٽون آفريڪي آباديءَ کي عنايت ڪندي آهي. ت اهڙن موقعن تي اهو 
جوڻ تت برطانوي حڪومت رعايتن ۾ واڌارو ڪيو آهي. انتهائي بي شرمي يا 
حقيقتن کان بي خبري آهي. ڇا هيءَ ڳالهہ بنھ چٽي ڪانهي تہ اهو ڪينيا جو 
عوام آهي. جنهن رعايتون ڏنيون آهن, غلامن کي. ۽ اهڙن ماڻهن کي جيڪي 
لٽيا ٿريا ويا آهن؟ هاڻي آاهي ذهني عادتون ختم ڪرڻ گهرجن, جيڪي سندن 
فطرت بنجي ويون آهن. جيڪڏهن ضرورت پوي ت مقامي ماڻهو سامراجيت سان 
ناهہ ڪري سگهي ٿو, پر کيس اصولن جي قرباني نہ ڏيڻ گهرجي. ==. 
حالتن جي هيءَ ڇنڊڇاڻ, شعور جي هيءَ سجاڳي ۽ سماجي تاريخن جي 
علم ۾ هيءُ اضافو, رڳو هڪ تنظيمہ جي پس منظر ۽ عوام جي هڪ ڍانچي 
جي اأندر ئي ٿيڻ ج وڳو آهي۔ اهڙي تنطيم بغاوت جي ابتدا ۾ شهرن مان ايندڙ 
انقلابي ماڻهن ۽ انهن سان گڏ اهڙن باغين جي مدد سان جاري رهندي آهي, 
جيڪي جنگ هلندي ٻهراڙين ۾ هليا ايندا آهن. هيءَ اها پاڙ آهي. جتان بغاوت 
جيڪي هر وقت تجربي جي روشنيءَ سان پنهنجي علمہ ۾ واڌارو ڪندا ويندا 
آهن. عوامي جدوجهد جي اڳواڻيءَ جي اهل هجڻ جو مظاهرو ڪندا آهن. 
اهڙيءَ ريت جنگ ۾ شامل قوم ۽ سندس رهنمائن جي وچ ۾ افهام تفهيم ۽ 
ڏي وٺ جو سلسلو جاري رهندو آهي۔ روايتي ادارن کي جوڳو ۽ سگهارو بنايو 
ويندو آهي. ۽ گاهي ماهي انهن ہ مڪمل تبديليون ڪيون وينديون آهن. 
جهڳڙن جو فيصلو ڪندڙ جرگا, گڏجاڻيون. ڳوٺاڻيون پكنچائتون, هاڻي انقلابي 
عدالتن, سياسي ۽ فوجي ڪميٽين ۾ تبديل ٿي وينديون آهن. هر جنگي ٽولي 
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۽ هر ڳگوٺ ۾ ٽولا ٺاهي سياسي مختيارڪار نڪري پوندا آهن, ۽ اهي سياسي 
رهبر انهن ماڻهن لاءِ, جن بي سمجهيءَ جي پهارن کي ٽوڙڻ شروع ڪيو آهي. 
منزل جو ڏس ڏيندا آهن. سياسي رهنما, انهن مسئّلن کي سُلجهائڻ کان تن 
گهٻرئيندا. جن کي جيڪڏهن وضاحت کان سواءِ ڇڏيو ويو تہ اهي عوام جي 
ذهني پريشانين ۾ واڌارو ڪندا. هٿياربند باغي حقيقت ۾ اهو ڏسي ڏاڍو 
ڪاوڙبو آهي تہ ڪيترا ديسي ماڻهو شهرن ۾ اهڙيءَ طرح زندگي گذاري رهيا 
آهن, جو ڄڻ تہ آهي جبلن ۾ ٻرندڙ لاٽ کان بي خبر هجن, ۽ جهڙو ڪر کين 
ڪوبہ احساس نہ هجي تہ آزاديءَ جي اصلي تحريڪ شُروع ٿي چڪي آهي. 
شهر ماٺ رهندو آهي. ۽ ان جو پنهنجو هڪ سري زندگ يءَ کي جاري رکڻ, 
هارين کي اهو تاثر ڏيندو آهي. تہ قوم جو هڪ پورو حصو ڌار رهڻ جي قناعت 
ڪريو ويٺو آهي. بيپرواهيءَ جا اهڙا مثال, هارين کي مايوس ڪري ڇڏيندا 
آهن ۽ انهن ۾ شهرين کي نندڻ جو لاڙو پوريءَ ريت اُڀري ايندو آهي. سياسي 
پرچارڪ کي کپي ت هو عوام جي اهڙن لاڙن کي گهٽائي ۽ کيس سمجهائي تہ 
قومہ جا ڪجھ۔ حصا پنهنجا الڳ مقصد رکندا آهن ۽ اهي مقصد سدائين قومي 
مقصدن سان هڪجهڙائي نہ رکندا آهن. انهيءَ نموني عوام سمجهي وٺندو تہ 
قومي آزادي ڪيترن اهڙن رخن تي روشنني وجهندي آهي. جيڪي ڪڏهن 
ڪڏهن مختلف ۽ متضاد هوندا آهن. جدوجهد جي انهن خاص گهڙين ۾ 
صورتحال جي اها ڇنڊڇاڻ فيصلي ڪُن هوندي آهي. ڇو ت. اها ماڻهن کي انڌي 
۽ مڪمل قوم پرستيءَ مان گذاري, سماجي ۽ اقتصادي واقفيت ڏانهن وئٺي 
ويندي آهي. آهي ماڻهو جن جدوجهد جي شروعات ۾ ڌارئين ڦوروءَ جي 
”دوئي” اختيار ڪئي هئي _ يعني گوري ۽ ڪاري, عرب ۽ عيسائي جي 
هڪم 
آهن, تڏهن کين خبر پوندي آهي تہ ڪي اهڙا بہ ڪارا آهن, جن جو رت گورن 
جي رت کان بہ وڌيڪ اڇو هوندو آهي ۽ قومي آزاديءَ يا قومي جهنڊي جي 
اٿ آباديءَ جي هڪ خاص طبقي کي انهيءَ ڳالهہ تي راضي ن ٿي ڪري 
سگهي ت اهو خاص طبقو پنهنجا مقصد ۽ متا ڇڏي ڏئي. ماڻهن کي احساس 
ٹيّدو آهين تن أنهنخ جهرا مقام ماڻهننن نخاصن وحن كر :نظراندار ‏ ڪيدا اهب 
پر اُن جي ابتڙ پنهنجي مالي حالتن کي بهتر بنائڻ ۽ پنهنجي وڌندڙ طاقت کي 
مضبوط ڪرڻ لاءِ جنگ مان فائدو حاصل ڪندا آهن. ڪي ديسى ماڻهو جنگ 
مان فائدو حاصل ڪندي منافع خوري جاري رڻدا آهن تا يران جوا جي آڌار 
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تي ذاتي فائدا حاصل ڪندا آهن, جيڪي هر شي ڻر جن 
سر زمين کي پنهنجي رت جي ريح ڏيڻ لاءِ سدائين تيار هوندا آ هن. اهو ابقلابي, 
-------95ٿ0ٿ90ٿه999 
سمجهي وٺندو آهي تہ سامراجي ظلم کي ختم ڪرڻ سان گڏوگڏ هو ڦرلٽ 
جو هڪ ٻيو نظام پاڻهي ٺاهيندو ٻيو وڃي. ان ڳالھ جو علم ڏکوئيندڙ, ڪؤڙو 
0 9 0 
ايندي هئي. خراب ماڻهو هڪ ياسىي هئا ۽ سنا ٻئي طرف. شروعات جي 
صاف 5 پوءِ ميرانجهڙي اونداهي ايندي آهي. 
جيڪا حواسن کي پريشان ڪري ڇڏيندي آهي. ماڻهن کي خبر پكجي ويندي 
آهي تہ ”ٿرلٽ جي بداعمالي, شيدي يا عرب ۾ بہ ٿي سگهي ٿي -" ۽ پوءِ 
٣‏ ”غداري” جو نعرو هڻندا آهن. ليڪن اهو غلط سمجه تي ٻڌل هوندو 
90 
ا0 عوام .0-9 
هيءُ نعرو هڻي تہ ”ڇوري بند ڪريو.” علہ ۽ ڄاڻ جي ٿڪائيندڙ واٽ تي 
هلندڙ ماڻهن کي پنهنجن حاڪمن جي باري ۾ سادا خيال ڇڏي ڏيڻ گهرجن. 
0 كيان ختم ٿي رهيا آهن. پنهنجي چو ڌاري نهارڻ سا 
کين ڄاڻ ٿيندي ت عام ڌاريون ڦورو احساس جرم جي هسٽيريا ۾ مبتلا ن 
- ڌارين ٿورن جي قسم ۾ بہ اختلاف آهي. اهڙا ماڻهو جيڪي پهرين بنا 
99059959500 هئا. سي 
ٹى سامراح جي جنگ جي حقيقي مذمت ب ڪندا آهن. جڏهن اهڙا گهڻا ماڻهو 
- آهن. شيدي ۽ عرب بنجي ويندا آهن, مصيبتن, ايذاءُ ۽ َ 
ڪت ڏيندا آهن, تڏهن غلط فهمي يي آهي۔ اهڙا مثال 
ان عام تفرت کي ختم ڪري ڇڏيندا آهن, جيڪا ديسي ماڻهو غير ملڪي 
وسندين لاءِ محسوس ڪندا آهن. مقامي ماڻهو ڏادي جوش سان انهن چند ماڻهن 
خ اڪ اد 
ڪندي انهن تي مڪمل ڀروسو ڪندا آهن. سامراجي ملڪ ۾, جنهن کي 
7 .1-9 ڏو ويندو 
م گهڅا آواز حڪومت جي جنگي پاليسيءَ جي مذمت ۾ بلند ٿيندا 
َ ”---- 0 انهن جو مطالبو 
هيءُ هوندو آهي ت غلام ماڻهن جي راءِ کي ب اهميت ڏني وڃي. ڪيشرا 
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- . فوجي دستن مان ڀڃي وبندا آهن , ۽ ٻيا يي طرح, ماڻهن 
جي آزاديءَ جي جدوحهد جي خلاف وڙهڻ کان انڪار ڪندا آهن ۽ عوام جي 
زادي ‏ نا حڪومت حي حقن جي خاطر جيل هليا ويندا آهن. ڌاريون 
ٿورو هر وقت اهڙو ماڻهو نہ هوندو آهي. يون ت ٿي قنل ڪري ڇڏجي. 
سامراجين جي أنبوهھ م ڪيترا اهڙا ماڻهو هوندا آهن. جيڪي قومہ جي ڪن 
سيڀوتن کان ڪيئي حصا وڌيڪ تومي جدوجهد جي ويجهو هوندا آهن. رت ۽ 
نسلي تعصب جون ديوارون ٻنهي ياسن ان ڪري پونديون آهن. اهڙيءَ طرح 
هر شبدي يا هر مسلمان کي وطن دوستيءَ 2 حي سند ياڻهى نہ ملندي آهي. ۽ 
نہ وري سدائين ڪن را اجي ت 
لازميءَ - پستول يا ڇاڪو ڪڍ جي. علہم جي روسشني آهستي آهستي انهن 
حقيقتن تي اُڀرندي آهي, جيڪي جزوي, تنگ ۽ ڪڇيون هونديون آهن. جيئن 
اسان پاڻ اندازو لڳائي سگهون ٿا تہ اهو ڪم ڏاڍو ڏکيو آهي. ماڻهن ۾ ذهني 
پخنگي آڻڻ وارو ڪہ. هڪ وسيع تنطيم ۽ سندس اڳواڻن جي بلند عتلي 
معيار جي ڪري اسان ٿي ويندو آهي. حيئن جيئن جدوجهد اڳتي وڌندي 
آهي. دشمن پنهنجي اٽڪلن ۾ واڌارو ڪندو آهي. فتحون حاصل اينديون آهن 

۽ [شڪستن کي منهن ڏيڻو پوندو آهي., نيئن نين عتقلي طاقت ‏ ب واڌارو 
ٿيندو ويندو آهي. ۽ اها وڌ ۾ وڌ ڪشتادي ۽ جامع ٿيندي ويندي آهي. اڳواڻ 
غلطين تي نڪِتہ چيني ڪري پنهنجي ثوت ء اقتدار حو مظاهرو ڪندا آهن. 
0 جي ڪمن جي جنڊڇاڻ ڪري ان مان سبق سکندا آهن, ۽ اهڙيءَ ريت 
اڳتي وڌڻ لا نيون حالتون پیدا ڪندا آهن. هر مقامي ”وير” جي لهڻ ني 
سمورن گوٺن م سياسي تنظيمن جي نقط نظر سان جائزو ورتو ويندو آهي. هر 
ڀيري جذهن ڪا سياسي جماعت ڪنهن خاص وانعي جي حوالي سان مانهن 
جى شعور م واڌارو : آهي. ناه 9 پنھنجي عتلي بنيادن جو وت 
ڏيندي ىي آهي ۽ بنهنجيءَ بح ن=سينء# َ جو اظهار ڪن تن .ير اها ماڻهو 


- هوند! آهن. جيڪي دا آهن تا هڪ معن ك کي ذار دذار ناس پارانن 


أ ْ ٰ! 
خطريى ڪارڻ تي سڏ ى ٿو ۽ عامر 0-0 
كڄ ڏادق- مق ط ٰ 1 ا5 
سگهي نه 009099991 
رهند:؛ آهن جڪي تو مي حدوحهد ء يوري دتيا نسانن جي آزاديءَ جي 
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هڪ ٻي ڪٽٺورتا جو وجود ب هوندو آهي, جيڪا حيرت انگيز حد تائين اڳينءَ 
اناگ پر خاص طرح انقلاب دشمن, خطرناڪ ۽ اننشار پسند هوندي آهي. 
انهيءَ خالص ڪنورتا کي منهن ڏيڻ ضروري آهي. ٻيءَ صورت م اها حند هفتن 
ڪا 
اُهو قوم پرست انقلابي. جيڪو اڳواڻن جي تقرير بازيءَ ۽ اصلاح 
پسند چالن کان بد دل ۽ سبياسي زندگيءَ کان مايوس ٿي. شهر مان ڀڄي نڪتو 
هو, انهيءَ نئين عملي صورتحال ۾ هڪ نٿين سياسي سرگرمي ڳولي لهندو 
آهي. جيڪا پهرين سياسى سرگرمين کان بلڪل ڌار قسم جي هوندي آهي. اها 
يت يئن آگوادن ٬خبماخ‏ سازن جي سياست هوندي آهي. جيڪي تاريڂ 
۾ ساھ کڻندا آهن ۽ جيڪي پنهنجي دماغ ۽ پنهنجي انقلابي ٻانهن جي طاقت 
ڪا ڪا اڊ وو 
انتلابي ۽ سماجي هوندي آهي, ۽ آهي نيون حقيقتون, جن جو علم هاڻي مقامي 
ماڻهن کي 3 .سي رڳو عمل جي حوالي سان پنهنجو وجود 
رکنديون آهن. هي حقيقتون | بهي .-7---- ؛ جيڪي پراڻين 
سامراجي حقيقتن حون ڏجيون اڏائي جڏينديون آهن, ۽ حقيقتن جا اهزا نوان 
گوشا آڏو آڻينديون آهن. جن مان نوان مفهوم پيدا ٿيندا آهن ‏ ۽ اهڙن تضادن 
جي وضاحت ٿيندي 95 چا 
ماڻهو جيڪي جدوجهد بن شريڪ هونذا آهن :۽ اُن ڪري حقيقتن کي سمجهندا 
آهن ۽ مٿن قدرت رکندا آهن, سامراجي سرشتي مان آزاد ٿي. شين کي ڇٽو ۽ 
پاڪ بنائڻ جي هر ڪوشش مان خبردار ٿي. هر قسم جي قومي نغمن جي 
اجائي تقدس جي خلاف پوريءَ ريت هٿياربند ٿي, ترقيءَ جي واٽ تي وڌندا 
رهندا آهن. رڳو تشدد, عوام جو تشدد ‏ اهو تشدد, جنهن کي اڳواڻ گڏ 
ڪندا آهن ۽ جنهن جي تعليمہ ڏيندا آهن. ان ڪري ممڪن ٿيندو آهي تہ 
جيئن ماڻهو سماجي حقيقتتن کي سمجهن ۽ هر مشڪل جو حل ڳولين, جدوجهد 
کان سواءِ 7.77 سمجهڻ کان سواءِ, هر شيءِ فينسي ڊريس, يريڊ 
يا ڊولڪ جي آواز کان سواءِ 5 آهي. رڳو ڪجه ترميمون 
هونديون آهن, مٿئين سطح ني ڪجه سذدارا هوندا آهن, هڪ جهولندڙ جهنڊو 
هوندو آهي ۽ هيٺٿين سطح ني عوام جو هجوہ. جيڪو هاڻي ب اونداهي دور 


م ساھ کڻندو آهي ء اهڙيءَ طرح داي گند هو آهي. 


نمي سر جا خطرا 


تاريخ اسان کي ڇٽيءَ ريت ٻڌائي ٿي ت سامراج جي خلاف جنگ, 
سنٿين سڌي قوميت جي بنيادن تي نہ وڙهي ويندي آهي. ديسي ماڻهو هڪ 
ڊگهي وقت تائين ڪن خاص بدعنوانين جهڙوڪ:؛ جبري محنت, جسماني سزا, 
پگهارن ۾ اڻ برابري ۽ گهٽ سياسي حقن تان روڪ هٽاٿڻ لاءِ پنهنجي طاقت 
کپائيندو رهندو آهي. انسانيت تي ٿيندڙ ڏاڍ جي خلاف, جمهوريت جي هيءَ 
جنگ, آهستي آهستي اڙانگن پيچرن مان لنگهي. آزاد خيال ڪَل قوميتي 
ڳانڍاپي جي ورن وڪڙن مان نڪري, قوميت جي صورت ۾ ڏيک ڏيندي 
آهي. ائين بہ ٿيندو آهي ت پڙهيل طبقي جي اڻ تياري, هن طبقي ۽ عوام جي 
وچ ۾ لاڳاپن جي اڻ هوند ۽ هن طبقي جي سستي (۽ اٿين بہ چئي سگهو ٿا ت 
1 سندس دلي هيڻائي, آهي سڀ حالتون 
ڳڻتيءَ جو كن حادثن کي جنم ڏينديون آهن. اهڙيءَ حالت ۾ قومي شعور, 
”0000 
ترت نتيجي هئڻ بجاءِ, نج حقيقت جو رڳو هڪ ڏيک ۽ ان جي اڍنگي ڪاٻي 
هوندي آهي. ان ۾ اسان کي جيڪي ڪچايون نظر اينديون آهن. سي ٻالڪ 
اوستا واريءَ آزاد قوم جي معاملن ۾ سندن لاڙن جي ڪافي کول ڪنديون 
آهن, جن جي ڪري ڏاڍيءَ سولائيءَ سان ت نسل کي قوم تي ۽ قبہ کي 
رياست تي ترجيح ڏني ويندي آهي. پوري ڍانچي جا اهي ڏار انهيءَ > 
ڏانهن وٺي ويندڙ عمل ظاهر ڪن ٿا, جيڪو قومي ڪوششن ۽ قومي لاڳاپن لا 
گهڻو نقصانڪار ۽ بڇڙو ثابت ٿيندو آهي. اسان کي ڏسڻ ۾ ايندو ت اهڙا 
خاتمي ڏانهن وٺي ويندڙ عمل کي ظاهر ڪن ٿا. جيڪو قومي ڪوششن ۽ 
قومي لاڳاپن لاءِ گهڻو تقصانڪار ۽ بڇڙو ثابت ٿيندو آهي. اسان کي ڏسڻ ۾ 
ايندو ت اهڙا خاتمي ڏانهن نيندڙ فيصلا, انهن سمورين هيٹابن ۽ سڅخت خطرن 
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سوڌو (گديل هوندا آهن) قومي وڃوٴلىي طبتي جي ان نااهليت جو تاريخي ننيجو 
هوندو آهي. جنهن جي ڪري اهو عواہ جي عمل جو عتلي جواز موجود تت 
ڪري سڱگيندو آهي. ٻمن لفظن ہ هو عَوا , 5 
نت رکندو آهي. اها روايتي هيڻائي. جيڪا گهٽ وڏ پٺتي پيل ملڪن جي قومي 
شعور جىي فطرت ہ داخل آهي. سا غلاميءَ ۾ جڪڙيل عوام تي سامراج جي 
آندل نياهيءَ جو ئي نتيجو ن هوندي آهي. پر اها وڃولي طبقي جي ذهني 
سستيءَ, روحاني سحائيءَ ۽ انهيءَ ذهني حوڙحڪ جو نتيحو پڻ هوندي آهي. 
جيڪا آزاد خياليءَ مان جڙيل هوندي آهي. قومي وجولو طبتو, جيڪو سامراج 
کان پوءِ حڪومتي واڳ وٺندو آهي, سو خود ڏبوائيڻي جو شڪار هوندو آهي. 
ند من ناڻي واري يچ گهڻو ڪري ٻڙيءَ برابر هوندىي آهي _ ۽ سامراجي 
ملڪ جي بورجوازيءَ سان, (جنهن جي جاءِ هيءَ طبّصو وٺڻ جي ڪوشش 
يل ۾ و آهي) کيس ڪنهن بہ صورت ۾ ڪابہ هڪجهڙائي نہ هوندي آهي. هي 
وڃولو طبتو, مغرور هئڻ سبب هن ڳاله تي سولائيءَ سان ڀروسو ڪندو آهي 

ڪون :يا با سامراحى ------------- 
سگهندو۔ پر اهائي آ زادي, .نهن هن کي سج ت هڪ : ڪئنڊ پر ڌڪي ڇڏيو 
هو. سا هاڻي انهيءَ طبتي جي پنهنجن صفن مان ڪيترائي تباهھہ ڪندڙ ردعمل 
بيدا ڪندي آهي _۔ ۽ هو ان ڳاله تي مجبور ٿي ويندو آهي تہ اڳوڻي قابضص 
ملڪ کي پنهنجو ڀرجهلو سمجهي ڪنهن سوج ويچار جي ٻاجه ٻدڌل منٿ 
ڪري. نٿين آزاد ٿيل رياست جو سڀ کان ججهو شعور رکندڙ طبقو, دانشورن 
۽ وايارين حو طبقو هوندو آهي, جنهن جو ڳڻڻ جهڙو گڻ اهو هوندو آهي تہ اهو 

ڳاڻيٽي ۾ ٿورو ۽ گاديءَ واري شهر ہ گڏ ٿيل هئڻ کان سواءِ خاص قسم جا 
ڌندذا اختيا, لڪ _ مثال طور؛: وآيار, بوک ۽ ٻيا آزاد ڌندذا, انهيءَ قومي 
وڃولي طبقي ۾ ن لكايتي هوندا آهن ۽ نہ ٿي صنعتڪار. پٺتي پيل ملڪن جو 
قومي بورجوازي نہ تہ پيداوار ۾ حصو وٺندو آهي. نہ ايجادن ۾ نہ اذاوت ۾ ۽ 
اهو بوريءَ ريت وجشثرن ڪمن ۾ رڌل رهندو آهي. دا سن 
سڀ کان وڏي مصروفيت. ڊڪ ڊوڙ م شامل رهڻ ۽ هل هنگامي جو حصو 


تا ٿي مه ۽ 


بتجڻ هوندى آهي. قومي بورجوا جي نفسيات, وابار جي نفسيات هوندي آهي, 


0 
13 


ب 1 تير ٣‏ ...1 5 ٻ! 
نڪئا. ھج كالؿڻ بلھاًا صح أ 5 دا, ٿن فو, وء لم 
ڪج 


1 نو * ٤‏ بت# 1 ڪڪ ”2 ڻت ن4 أ 
سامرا(= حون واياري ب بنديو:: هن ڌا ڪاب واٽ سر جدينديو, آهن. سامراجي 
ي- گي 06106959990 3 خٍ ٻ ٴ أّ 
مق ني »هر نهن اهڙي وي حڪ محڻ, جيڪو سرمائيدار 3 أ 
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ٽيڻي ڳالھ آهي. هاڻي هو گال بجتي ٿن :هك رتت يل لڪ يق سن 
قومي وڃولي طبقي جو فرض اهو هجڻ گهرجي ت اهو پنهنجي بورجوازي فطرت :َ 
کي. يعني سرمائيیدار جي دلال بنجڻ واري فطرت کي رد ڪري. ۽ پاڻ کي 
انتلابي سرمائي يعني عوام جو هڏ ڏو کي سنگتي بنائي. 

ڪ تبون ناي اين ك اٿ شو نون ريب 
کان (جيڪي نقدير سندس لاءِ جوڙيا آهن) ڀڄڻ ۽ پاڻ کي ماڻهن سان ٻٽ 
ڪرڻ, پنهنجو پهريون فرض سمجهي. ٻين لفظن ۾ ائين کڻي چُجي ت اهو 
سمورو علمي ۽ فني سرمايو, جيڪو هن سامراجي يونيورسٽين مان حاصل 
ڪيو آهي. ماڻهن لاءِ وقف نڪر ڇڎڌي. لڪنڻ اسان ٿاڍي ڏک سان ڏيثدذا 
آهيون تہ قومي وڇولو طبقو گهڻو ڪري دٺيريءَ واري, ڪاراٿتي ۽ صحيح 
واٽ نہ وٺندو آهي. ان جي ابنڙ هو پوري روحاني سڪون سا 2 
بورجوازيءَ وانگر,. (هڪ اهڙي بورجوازيءَ وانگر جيڪو نهايت اڻ ڇا ٹائيءَ, 
ڪرڀ ڀريل ۽ بنا ٻاجھ جي حد تاٿين بورجوا هوندو آهي) انتهائي ڀليل راهن ۾ 
پاڻ وڃائي ويهندو آهي ۔۔ اهي راهون ڀليل ان ڪري هونديون آهن, جو اهي 
قومي دشمنيءَ واريون راهون هونديون آهن. هڪ سٽيل وقت کان پوءِ. جيئن 
اسان ڏسي چڪا آهيون, قومي جماعتن جي آخري منزل خالص قومي آزادي 
بنجي ويندي آهي. اهي آزاديءَ جي نعرن سان قومہ کي سجاڳ ڪنديون آهن 
۽ باقي ڪم آٿيندي تي ڇڏي ڏينديون آهن. جڏذهن اهڙين جماعتن کان ملڪ 

جي ناڻي واري پروگرام جي باري ۾ جنهن بابت آهي گوڙ ڪنديون رهنديون 
" يا ان حڪومت جي باري ۾٫‏ جنهن کي آهي اقتدار ۾ آڻائڻ جون گهرجائو 
هونديون آهن, ڊراي پڇِيو ويندو آهي تہ اهي جواب ڏيڻ کان لهرائينديون آهن 
۽ اهو رڳو اُن ڪري جو آهي پنهنجي ملڪ جي ناڻي جي ڦيري بابت ڪاب 
جاڻ نہ رکنديون آهن. 0 ڄاڻ جي حدن کان ٻاهر 
وڌندي ويندي آهي. کين پنهنجي ملڪ جي زمبن ۽ معدني ذخيرن جي حقيقي 
وسيلن جي باري ۾ بنهہ ٿوري ڄاڻ ۽ ان سان گڏ ڪجهہ ڪتابي واتفيت 
هوندي آهي۔ اُن ڪري., آهي انهن وسيلن جي باري ۾ مٿاڇرو ۽ عام نموني ۾ 
ڪجه ڳالهائينديون آهن. آزاديءَ کان پوءِ, هيءَُ پٺتي پيل وجولو طبقو, جيڪو 
1-1 ۽ جيڪو انٿلا 
رستي تي هلڻ کان | نڪار ڪندو آهي, سو نيٺ هڪ ڏک ---- 
مبلا ٿي ويندو آهي. هيءُ طيقو پنهنجي مّڀري شعور کي پُوريءَ آزاديءَ سان 
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سامراج سندس شعور کي جڪڙي ڇڏيو هو ء ان ٻيڙا جو اظهار, ڏاڍيءَ 
پلدائن تت ناقيرستان اڪندن قور بثهخجق لن بج روت کان الي انتظام 
عمل جي هيڻائي کيس ڪيترن سالن تائين هٿ جي هنر واري اقتصاديات طرف 
موڙي ڇڏيندي آهي. هڻ جي حخيال موعپ, لڪو پڪ ضاير هڪ تنگ خيال 
هوندو آهي, قومي اقتصاديات اُها آهي, جنهن جو بنياد انهن شين تي هجي. .مي 

کي مقامي بيداوار چيو ويندو آهي. ڪاريگر طبقي جي باري م دگ 
تقريرون ڪيون وينديون آهن. جيىن تہ وجولو طبقو اهڙن = هه 
وانجهو هوندو آهي. جيڪي سراسري طرح سندس ۽ ملڪ جي لاءِ ججها 
فائدا کڻي اچن. ان ڪري هو انتهائي وطني اُڪير سان, جيڪا تومي عزت 
جي احساس مطابق هوندي آهي ۽ جيڪا ان لاءِ ججهي دولت ب پيدا ڪندي 
آهي. ڪاريگر طبقي جي چوڌاري گڏ ٽي ويندي آهي. مقامي بيداوار جي انهيءَ 
عقيدي ۽ نئين انتظامي طريقي جي ڳولا ۾ ناڪامي ۔ اهي ٻئي ڳالهيون. قومي 
وڃولي طبقي کي مجبور ڪنديون آهن تہ اهو زرعي پيداوار جي انهيءَ طريقي َ 
کي جاري رکي. جيڪو سامراجي دور جي خاصيت هو. ان ڪري آزاديءَ جي 
دور واري قومي اقتصاديات, ڪنهن نٿين سطح تي تائہم نہ ٿيندي آهي, اُن جو 
واسطو اڃا کاڄن جي پوک, ڪوڪونٽ جي فصل ۽ زيتون جي پيداوار سان 
هوندو آهي. اهڙيءَ ريت بنيادي پيداوار کي وڪڻڻ جي طريقي ۾ ڪاب مٿاستا 
نہ ٿيندي آهي. ۽ ملڪ ۾ ڪو هڪ ٻ ڪارخانو ن لڳندو آهي. ڪچي مال 
جي روانگي اڃا ب جاري رهندي آهي. اسان اڃا تائين يورپ جا ننڍا ننڍا هاري 
۽ ڪڇي مال پیدا ڪرڻ جا ماهر لڳا پيا هوندا آهيون. پوءِ بہ قومي وڇولو 
طبقو, اقتصاديات ۽ واپار کي قومي ملڪيت ۾ وٺڻ جو لڳاتار مطالبو ڪندو 
رهندو آهي. جو تہ سندس تومي ملڪيت مان مراد اها نہ هوندي آهي تہ 
سمورن اقتصادي وسيلن کي قوم لاءِ ۽ قومي ضرورت پٽاندر خرج ڪرڻ جو 
فيصلو ڪيو وڃي. هن وٽ قومي ملڪيت جو نت اهو بہ نہ آهي ت ملڪ کي 
انهن نون سماجي لاڳاپن جي روشنيءَ ۾ هلايو وڃي. جن جي واڌاري جي 
همٿائڻ جو ٻپه ٿي چڪو آهي. هن وٽ تومي ملڪيت بنائڻ جو سنئون سڌو 
مطلب اهو آهي ت سامراجي دور جي ناجائز نفعن کي ديسي ماڻهن جي هٿن 
هيٺ ڏنو وڃي. جبثن ت وڃولي طبقي وٽ ن ت ججهو سامان هوندو آهي ۽ نن 
ٿي گهربل ذهني وسيلا. (ذهني او لن تا ن منهنجي مراد انجنيئر ۽ ماهر آهن) 
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ان ڪري. هو پنهنجي دعواثٿن کي انهن واياري دفنرن ۽ ادارن تائين محدود 
رکندو آهي. جن تي اڳ تاريا ٿورو قابض هئا. قومي بورجوازي, اڳوڻي يورپيءَ 
جي جاءِ والاري, ڊاڪٽتر, وڪيل. واپاري, سيلزمين, جنرل ايجنٽ, 
ٽرانسيورٺ ايحنت وغيره بنجي ويندو آهي. هو سمجهندو آهي تہ ملڪ جو 
ننگ ۽ ناموس ۽ سندس پنهنجي ڀلائي, انهيءَ ۾ ئي آهي تہ هو آهي سڀ 
مطلب حاصل ڪري. هاڻي هو انهيءَ ڳالهہ تي زور ڏيندو آهي تہ سموريون 
وڏيون وڏيون غير ملڪي ڪمپنيون, جيڪي ملڪ سان لاڳايو قاثر ڪرڻ 
چاهينديون هجن, سي هن جي حوالي سان سمورو ڪاروبار ڪن. اهڙيءَ ريت 
قومي وڃولو طبتقو, پنهنجي تاريخي ڪردار کي يعني دلاٺيءَ واري ڪردار کي. 
چڱيءَ طرح سمجهي وٺندو آهي. 

قومي وڇولي طبقي جي نظر سان ڏٺو وڃي تہ سندس مشن. قوم جي 
حالت تبديل ڪرڻ ن هوندي آهي. حقيقي معنيٰ ۾ سندس ڪم, قومہ ۽ 
سرسايہ داريءَ جي وچ ۾ ڳانڍايو هوندو آهي. اهڙي سخت پر ڳجهي 
سرماٿيداري. جنهن تي ويجهر ۾ سامراجيت جو برقعو پيل هوندو آهي. قومي 
بورجوازي, مغربي بوجوازيءَ جي تجارتي ايجنٽ جي حيثيت ۾ ٿاڍو مطمشن 
نظر ايندو آهي ۔ ۽ پنهنجو ڪردار ڪنهن ذهني مونجهاري کان سواءِ ٺٺ ٺانگر 
واري لهجي ۾ ادا ڪندو آهي. ليڪن هن جو اهو نفعي پرست ڪردار, نوڪر 
واري حيثيت, احساس ڪمتريءَ وارو نظريو ۽ هر قسم جي أمنگن جي اڻ 
هوند ‏ اهو ثابت ٿي ڪري تہ قومي وڇولو طبقو. بورجوازي جي حيثيت ۾ 
پنهنجي تاريخي ڪردار ادا ڪرڻ جو اهل ن هوندو آهي. تومي وجولي طبقي 
جا سمورا گڻ ۔ جهڙوڪ: اڳواڻيءَ جو هلچل وارو احساس: نين دنياٿن جي 
ايجاد ۽ ڳولا جي صلاحيت, هن طبقي وٽ افسوسناڪ حد تائين گٽل هوندا 
آهن. غلام ملڪن ۾ عياشي. بورجوازيءَ جي دل ۾ گهر ڪري ويندي آهي۔ 
اهو ان ڪري,. جو قومي بورجوازي پاڻ کي مغربي بورجوازيءَ جهڙو سمجهندو 
آهي. جنهن کان هن سبق حاصل ڪيو آهي. هو مغربي بورجوازيءَ جي مرڻينگ 
واٽن تي هلندو آهي. جيتوڻيڪ هو صغربي بورجوازي جي پيروي. ان جي 
پهرئين دور جي ايجاد ۽ حستجوءَ وارن مرحلن جي سلسلي ۾ بلڪل نہ ڪندو 
آهي ۔ ۽ اهو پهريون دور, بهرحال مغربي بورجوازيءَ جي ڪوششن جو نڇوڙ 
آهي. غلام ملڪن جو قومي بورجوازي. شروع ۾ ئي پاڻ کي مغربي 
بورجوازيءَ جي ڏيواليڻي سان ملائي ڇڏيندو آهي. اهو تہ سوچڻ ئي بيڪار 


(00] صنيءَ انا انم 
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هي نڪٽرن و ٿتي و ڙ هوندي. حقيقت م اُهو سڀ بڄاڻيءَ کان 
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شروعات ڪرڻ جي برابر هوندو آهي. اهو تومي بورجوازي. نوجوانيءَ جي بي 
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صبريءَ. بي دبائيءَ ۽ ڪاميابيءَ جي آزاديءَ کان سواءِ ٿي يوڙهاڻپ قيول 


اهو مغربي بورجوازي. جيڪو نون آزاد ٿيل ملڪن ۾ گهمڻ ڦرڻ. 
سُڪار 9 ۽ عياشيءَ جي ارادي سان ايندو آهي. تومي بورجوازي کي 
ڏيوالہ ڏڊيسم * ڙن رستن ڏانهن وئٺي وڃڻ ۾ ڏاڍو ڪارگر تابت ٿيندو آهي. مغربي 
سآ جي خواهش جي پورائي لاءِ. تومي بورجوازي. آرام ۽ آسائشش حا 
مرڪز ۽ عيش عشرت جا اڏا ائم ڪندو آهي. انهيءَ سموري ڪاروبار کي 
سياحت جو ناٺو ڏيٿي. انهيءَ موتعي لاءِ ان کي قومي صنعت طور فروغ ڏيندو 
آهي. جيڪڏهن انهيءَ ڳالھ جو ڪو ثبوت کپي ت ڪهڙيءَ طرح مقامي 
بورجوازي. مغربي بورجوازيءَ جي لاءِ دعوتن جا بندوبست ڪندڙ بنجي ويندا 
آهن, ت ان لاءِ لاطيني آمريڪا ۾ جيڪي ڪجه ٽي چڪو آهي. ان تي هڪ 
نظر وجهڻ ڪافي ٿيندي. هوانا ۽ ميڪسيڪو جون هوئلون, ريئو جا سامونڊي 
ڪنارا, برازيل ۽ ميڪسيڪو جون تيرهن سالن جون ننڊيون ننڍيون نينگريون. 
اڪاپلو ۽ ڪوپا ڪابانا جا بندرگاھ سڀ قومي وچولي طبقي جي 
بدڪرداريءَ جي ڪوڙهہ جا داغ آهن. جيتن تہ هيءَُ طبتو خيالن کان وانجهيل 
هوندو آهي: پنهنجي ذاتي خول ۾ بند رهي. پاڻ کي عوام کان ڪٽي ڇڏيندو 
آهي: ۽ پنهنجيءَ پيدائٽي نالائقيءَ جي ڪري قومي مسكلن بابت پوريءَ قوم 
جي اکين سان اک ملائي ڏسڻ واري گڻ کان وانجهيل هوندو آهي. ان ڪري 
هيءُ طبقو ان کان وڌيڪ ڪجه ب ڪري نہ سگهندو آهي تہ مغربي ڪارويار 
چو ادا ڪري, ۽ پنهنجي ملڪ کي ڪت رت پور اخ 
چڪلو بنائي ڇدي. 

هڪ ڀيرو وري اسان کي لاطيني آمريڪا جي ڪن جمهوريئن جي 
انسوسناڪ مثالن تي نظر وجهڻي پوندي. گڏيل آمريڪي رياستن جي بيٺڪن 
جي مالڪن, ماهرن ۽ وڏن وڏن ويارين کي جهاز م ڀير رکڻ ين دا هو سان 
آهي. ۽ اُهي ”اذ گرم خط "” جي فضاثن م پهچي ويندا آهن, اتي اهي هڪ 
هفتي يا ڏهن ڏينهن لاءِ. انهن ”وڻندڙ سياح ڪارين” ۾ ٻڏي ويندا آهن. 
جيڪي سندن ايجنٽ. سندن لاءِ موجود ڪندا آهن. 


+ يتنا 


رن جي روش ب شهري وجولي طبتي جهڙي ئي هوندي آهي. 
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وڏا وڏا آبادگار, آزاديءَ جى اعلان سان گذوگذ زرعي پیداوار کي قومى 
ملڪيت بٽائڻ جو مطالبو ڪندا آهن. ڪيرين ڦيرين گيرين اٽڪلن گن ڪم 
وئٺي. آهي اُن زمين تي تقبضو ڪري ونندا آهن, جنهن تي ڌارئين ڦورو. جو 
تبضو هوندو هو ۔۔ ۽ اهڙيءَ طرح ٻهراڙين تي پنهنجي گرفت مضبوط ڪري 
وٺندا آهن. پر اهي نہ نوان زرعي طريقا رائج ڪندا آهن, نہ ٻٺين کي وڌيڪ 
محنت: بخان؛ آبأ ڪرائڻ لاءِ جاكوڙ ڪندا آهن, ۽ نہ وري پنهنجي سرشني کي 
ناس طريتي سان قوم افتحاريات يز گنو جي بخاکوڙ ڪندا آهن, + “ 
حقيقت هيءَ آهي ت آهي. زنين ٿا منالڪ. هاڻي انهيءَ ڳالهہ تي ننهن 
چوٽيءَ جو زور ڏيندا آهن ت حڪومت كبن انهن سهولتن ۽ رعاين کان سؤ ڀيرا 
وڌيڪ رعايتون ۽ سهولتون :ڏئي, جيڪى اڳى ڌارين ڦُورن کي حاصل هيون. 
هاريءَ جي ٿرمار هاڻي اڳ کان گهڻي وڌيڪ ٿيڻ لڳندي آهي ۽ ان کي جائز 
قرار ڏنو ويندو آهي. ٻن چُن قومي نعرن جي آڌار تي هي نوان سامراجي هارين 
کان بي پناھ. ڪم جو مطالبو ڪندا ََ زراعت کي جديد ن بنايو ويندو 
آهي: ڪوب ترقياتي منطوبو تيار نہ ٿيندو آهي. نہ ڪوئي ڪو نون رستو 
اختيار ڪيو ويندو آهي. ڪنهن بہ قسم جو نون قدم, مٿن دهشت پکيڙي, 
ڇڏيندو آهي, ڇو تہ نئين قدہم_ کڻڻ ۾ ڪجه ن ڪجه جوكم ب هوندو آهي 
۽ اها ڳاله محتاط ”9-0 بورجوازي زميندار کي پوريءَ ريت پريشان 
ڪري ڇڏيندي آهي. جيڪو آهستي آهستي, سامراجيت جي تيار ڪيل رستن 
تي وڌڻ شروع ڪندو آهي.۔ ٻهراڙين ۾ جتى اهڙيون وقتي حالتون هونديون 
آهن, تہ آهي حالتون سذارڻ جي ڪوشش سرڪار پاران ٿيندي آهي,. حڪومت 
حڪم هلائيندي آهي. حوصلا افزائي ڪندي آهي ۽ ناڻو موجود ڪري 
ڏيندي آهي۔ زميندار بورجوا ٿورو ب خطرو کڻڻ لاءِ تيار نن هوندو آهي. ۽ جن 
نئين ڪوشش ۽ ان ۾ گاڏڙ خطري جو تڪراري هوندو آهي. اهو واريءَ جي 
محلات ٺاهڻ جو ڪوب ارادو نہ رکندو آهي. سندس مطلب ”0 سرت ۽ رٽ 
فائدي سان هوندو آهي. اه آبد کت فاقدو: جيڪو سندس کيسي ۾ وڃڻو 
آهي. (تومي آامدنيءَ جي ڀيٽ ۾ بڃت اڻ مئي هوندي آهي). ٻيو ڀيرو ڪنهن 
ڪم ۾ نہ لڳايو ويندو آهي. ”پنهنجو ڏوڪڙ پنهنجي کيسي م” واري 
ذهنيت. انهن زمين جي مالڪن جي نفسيات ۾ ظاهر هوندي آهي. ڪڏهن 
ڪڏهن, خاص ڪري آزاديءَ جي اعلان کان ترت پوءِ, اهو بورجوازي 
زميندار, زمين مان جيڪو نفعو ڪمائندو آهي, سو پرڏيهي بينڪن ۾ رکڻ کان 
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ب نہ هٻڪندو آهي. بي پاسي هو وڏي رقم پنهنجي نمائش. ڪارن, ٻهراڙيءَ 
وارن بنگلن ۽ انهن مڙني شبن تي خرجڃ ڪندو آهي, جن کي اقتصاديات جا 
ڄاڻو پنتي پيل بورجوازيءَ جا گڻ ترار ڏيڻ ۾ حق بجانب هوندا آهن. 

اسان ٻڌاثى آيا آهيون تہ قومي بورجوازي جڏهن اتتدار جي واڳ وئندو 
آهي, - کي حاصل ڪرڻ لاءِ. جيڪا اڳ م پرڏيهي ڦورن کي 
حاصل هئي. پنهنجو جماعتي ڏاد هلاندو آهي. حقيقت ۾ آزاديءَ جي بهرئين 
صبح تي ئي اهو تومى بورجوازي وڏي واڪي, سامراجي شخصيتن, وڪيلن, 
واڀارين. زميندارن, ڊاڪٽرن ۽ اعليٰ سرڪاري عهديدارن تي حملا شروع 
ڪري ڏيندو آهي. هو انهن ماڻهن جي خلاف. جيڪي ”اسان جي ننگ ۽ 
ناموس کي بڇڙين نگاهن سان ڏسندا آهن”, پڇاڙڪيءَ گهڙيءَ تائين مرڻ مارڻ 
جو پڪو پھ ڪندو آهي. حڪمران جماعتن کي قومي ۽ آفريڪي بنائڻ جو 
نعرو هڻندو آهي. سح ت. هيءُ آهي تہ, سندس اهي عمل, ان وقت تائين نسلي 
حسد جو رنگ اختبار ڪندا ويندا, جيسين تائين هو حڪومت جي سامهون 
چٽيءَ طرح اهو مطالبو پيش نہ ڪندو آهي تہ اسان کي سامراجين وارن عهدن 
تي رکيو وڃي. جيسين تائين انهيءَ طبقي کي هڪ هڪ عهدو ملي ن ويندو 
آهي., ان وقت نائين هو پنهنجي باهوڙ بند نہ ڪندو آهي. 

شهرن جو مزدور طبِتو, بيروزگارن جو انبوه, ننڍا وڏا هٿ ‏ هنرمند 
۽ ڪاريگر پنهنجي منهن انهيءَ قومي لاڙي جي يوئلگي ڪندا آهن. پر ڳاله 
ڪي خدا ڪارڻ تہ اهي رڳو بورجوازي جي نور هلندا آهن. جيڪڏهن قومي 
بورجوازي. پوريين سان صقابلي تي لهي ايندا آهن تت هي هث _۔ هٽرمند ۽ 
ڪاريگر, ڌارين آفريڪين سڀچ جنگ شروع ڪري ڏيندا آهن. آٿيوري ڪوسٽ 
۾ دوهمان ۽ 7 جي خلاف هنگاما حقيقت ۾ نسلي جهڳڙا آهن. دوهمان ۽ 
ڌا اي 
اعلان کان پوءِ, آٿيوري ڪوسٽ جو عوام, انهن خلاف دشمنيءَ +- لاڙن جو 
اظهار ڪندو رهي نو. قوم پرستيءَ کان اسان انتها پسند قوم پرستيءَ,. ۽ 
انتهائي پسند قومہم پرستيءَ کان حارحان قوم پرستيءَ٫‏ ۽ نيٺ نسل پرستيءَ 
تاين پهجي ويندا آهيون. نيهن کي نڪري وڃڻ جو حڪم ڏنو ويندو آهي: 
انهن جا دڪان ساڙيا ويندا آهن: سندن مانڊڻيون ۽ اسٽال ڍاٺا ويندا آهن ‏ ۽ 


اهڙيءَ ريت آڻيوري ڪوسٽ جي حڪومت انهن جي ڏيه نيڪاليءَ جو اعلان 
ڪندي آهي ء پنهنجي قومہ آوارن کي دنداري ڏيندي ي آهي. تگال٬ثك.ا‏ آهين 
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سوڊائين جى خلاف مظاهرا ٿي هئا,. جن مسٽر محمد ضياء کان هي نن چوآيا: 

”حقيقت هيءَ آهي تہ سينيگالي عوام جي مال جي لڪل تصور سان 
ڳاندايو ان ڪري هو, جو اُهي اُن جیى اڳواثن سان محيت ڪندا هئا. ماليءَ 
سان سندن ً6 جو سي اُن تا سواءِ ڪوبہ نہ هو تہ ماليءَ جي اڳواڻن 
جي سياسي حڪمت عمليءَ تي سينيگالي ماڻهن کي پورو ڀروسو هو. سينيگال 
جي سرزمين اڳ ب ڪا گهٽ اهم ن هئي. حقيقت هيءَ آهي تہ ان جي اهميت, 
ان ڪري وڌيڪ نروار ٿي. جو ڏڪار ۾ سوڊائين جو هجڻ, هر وقت سينيگال 
جي وجود جو احساس ڏياريندو هو. اهوئي ڪارڻ آهي جو پڇِتائڻ تہ پري جي 
ڳالھ آهي. رهندو فيڊريشن کان جدائيءَ تي. عوام جي گ غائي آجيان ڪئي 
آهي. ۽ ان کي جيئن جو تيکن رکڻ لاءِ ڪنهن بہ جاءِ تي هڪ هٿ بہ أبو نن 
ٿيو. هوڏانهن حالت هيءَ آهي جو سينيگالبن جا ڪجه حلتا, انهن موقعن کي 
ڪڏهن ب هٿان نہ وڃائيندا آهن, جيڪي سوڊانين کان ڇوٽڪاري حاصل ڪرڻ 
لاءِ سندن اڳواڻ کي هٿ ڪري ڏيندا آهن ‏ ڇو ت اهي سوڊانين کي پنهنجي 
واپاري معاملن ۽ انتظامي عهدن جي واٽ ۾ رڪاوٽ سمجهن ٿا. هيڏانهن 
ڪانگو وارا آهن, جيڪي هونگن تہ بيلجتمہ وارن چين گڏيل لڏيلاڻ تي ڀروسو تہ 
ڪندي ماٺ هوندا آهن. پر انهن سينيگالين تی البت دٻاءُ وجهڻ جو بھ ڪندا 
آهن. جيڪي ليوپولڊول ۽ ايلبيٽ ول ۾ آباد آهن؛ ت جيئن آهي اتان نڪري 
وڃن. توهان ڏسندؤ تہ انهن ٻن الڳ الڳ صورتن ۾ هڪجهڙيون حالتون آهن. 
جيڪڏهن نيئن آزاد ٿيل ملڪ جي دانشور ۽ تاجر بورجوازيءَ جي رستي ۾ 
يورپي رڪاوٽ بنجي ٿو تہ شهري عوام جو ٽڪراءُ, اصولي طرح ڪنهن ٻيءَ 
قوم جي آفريڪين سان ٿٿي ٿو. آئيوري ڪوسٽ ۾ اهو حريف دوهماني, گهانا 
۾ نائٿيجيريائي ۽ سينيگال ۾ سوڊاني آهي. 

جڏهن بورجوازيءَ جو هيءُ مطالبو تہ ”حڪمران جماعت رڳو عرين پا 
شيدين مان ٺاهي وڃي: تومي ملڪيت جي ڪنهن معتبر تحريڪ مان پيدا نہ 
ٿيندو آهي. پر رڳو ان وقت کي پنهنجن هٿن ۾ وٺڻ جي بيقراريءَ جو نتيجو 
هوندو آهي. جيڪا اڄ ڏينهن تائين ڌارين جي هك وس هئي ۔ ت عوام بہ 
سوڙهو ڪندي, اهڙي قسم جو مطاليو ڪندا آهن. آفريڪي کنڊ جي ميلاپ 
جي پرجوش دعوائن ۽ اڳواثن کان مليل عوامي روين جي وچ م ڪيترا لاڙا 
ڏسي سگهجن ٿا. اسان کي آفريڪي اتحاد جي نظرئي ‏ داي اڻ برابري ۽ 
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هيٺ مٿاهين نظر ابندي آهي. اهو تصور ڏاديءَ تيزيءَ سان گمناميءَ جي ڌنڌ 
۾ ويڙهبو پيو وڃي. »۽ جارحانہ قوم پرستيءَ جي نهايت 9 ۽ ڪرڀ ڀريل 
”.757 وايسي نظ ر اچي رهي آهي 

تا شال - اهى اگ ڳواڻ. جيڪي 
آئريڪي اتعاد جو نظريو پيش ڪري رهيا هئا ۽ جن انهي تا تر 
مقامي سياسي نتظبمن ۽ ذاتي حيثيتن جي قرباني ب ڏني هئي. سي پنهنجيءَ 
پوريءَ نيڪ نيتيءَ جي باوجود. يقينأ موجوده صورتحال جا ذميوار آهن. انهن 
5 اه هيءَ آهي تہ اسان گذب وقت دشمن 
طاقتن سان وڙهڻ جي ڌن ۾ سامراج کان اڳ واري دور جي علائتائي لاڙن کي 
اڱيان نہ رکيو هو. اسان جي ڀل هيءَ هئي جو اسان پنهنجي ڇنڊڇاڻ ۾ انهيءَ 
صورتحال ڏانهن جو ڳو ڌيان نہ ڏنو. جيڪڏهن توهان چاهيو ت ان کي سامراج 
جو ڦل چئي سگهو ٿا, پر اها هڪ اهڙي سماجي حقيقت آهي, جنهن کي 
گڏذپ/ ميلاپ جو ڪوب نظريو, کڻي اهو ڪيڏو بہ ساراهہ لائق ڇو نہ هجي. 
ير ڪي ټياٿنو اسگهي: اتان پا 50-5 
ڇڏيو. اهڙي ڍانجي جي رڃ جي حوالي,. جيڪو اسان جي لاءِ سڀ کان 
وڌيڪ خوش فهمين ۾ مبتلا ڪندڙ هو, ۽ پوءِ خيال کي حقيقت سمجهندي, 
اسان اهو سمجهي ورتو تہ اهو علاٿتاثيت ۽ ان جي فطري اثرن يعني هيٺاهين 
سطم جي قوم پرستيءَ کي رد ڪرڻ, اسان جي لاءِ سٺين حالتن پيدا ڪرڻ ۽ 
اخ ڪا 1" 

سينيگالين جي جارحانہ قوم پرستيءَ کان يولوفون جي قبا يت تاڻين 
ڪو گهڻو پندذ نہ آهي. حقيقت هيءُ آهي ت هر هنڌ, جتي قومي بورجوازي, 
ماڻهن کي گڏيل حيثيت ۾ متاثر ڪرڻ, کين روشن خيال بنائڻ ۽ سڀني مسئلن 
ود اڪ اه نڪا 
بوررجوازي جي بنا پڀروسي ۽ سندس ڳجهن سياسي نظرن جو اثر هوندي آهي: 
۽ هر جگھ حتي قومي بورجوازي بوري دنيا جي باري م رٿ ساجه پراڻڻ ۾ 
يڪ اي يچ 
ڪاوڙ ۽ ڏکندڙ دل سان اسان نسلي احساسن کي پنهنجي سخت ترين صورت 
۾ سوڀارو ڏسون ٿا. جيٿن ت بورجوازيءَ جو هڪ ٿي مقصد هوندو آهي, ۽ اهو 
هيءَ تہ ”ڌارين جي جگي والاريو“_ ۽ جيئن نت اهو زندگيءَ جي هر شعبي ۾ 
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پنهنجي لاءِ انصاف حاصل ڪرڻ ء پرڏيهين جون خالي ڪيل جايون ڀرڻ ۾ 
ڏادیى ٿڦڙ تا ٿي ڏيکاريندو آهي. اُن ڪري قوم جا ”نندا ماڻهو“” ڊ.نيمڪسسي 
ڊرائيور. رئ ۽ بوٽ پالش ڪندڙ آيتري ٿي سختيءَ سان دهومانين تي زور 
لا چا يچ اي 
وڌندي, اهو چوندا آهن ت ”فولبيز"” ۽ ”پيولز” ب پنهنجي پنهنجي جهنگل ۽ 
ان هاب جن انھ ”ٿطخل انظڙ ان اتان اي آنڊيء ال يڪ ثافق 
ڪرڻ گهرجي ت نون آزاد ٿيل ملڪن ‏ هر هنڌ ”وفاثيت” جي اصول جي 
سوڀ ڇو ٿي ٿئي. اسان کي خبر آهي ت سامراجيت ڪن علائقن کي مٿاهين 
سلو لا چونڊيندي آهيٰ. يڪي ملڪ جي اتتضاديات کي يوري اڪ 
جى اتقتصاديات سان ملايو نہ ويندو آهي. . ري مڪ جي اقتصاديات 
.يڪ جي 09 آهي۔ 
سامراجيت پوري ملڪ جي اقتصادي وسيلن مان فائدو وٺڻ جي جاکوڙ ورلي 
ڪا ڪندي آهي. اها رڳو انهن معدني وسيلن کي ظاهر ڪرڻ تاٿين محدود 
هوندي آهي. جيڪي سامراجي ملڪ جي صنعیتي ضرورتن جي پورائي الاءِ 
روانا ڪيا ويندا آهن ۔ ۽ اهڙيءَ ريت بينٺڪي ملڪ جي ڪن خاص علاٿنن 
کي مالدار ٿيڻ جو موتعو ڏيندي آهي. پر باتي پورو ملڪ ڏتڙيل, غريب ۽ 
بيواهو رهندو آهي؛ ۽ ان ڌٻڻ ۾ ڦاسندو ويندو آهي. جيڪا غريبيءَ جي لعنت 
جي مينهن جي صورت ۾ مٿن وسندي رهندي آهي. 
اڪ ڪن 
ستابن علائقن ۾ رهندا آهن, سي پنهنجيءَ آسودگيءَ جو احساس ڪندا آهن, 
۽ ٻين ريب ڏيهي ماڻهن جي سک پڻي وارن ڪمن جي خلاف سخت ردعمل 
ظاهر ڪندا آهن. آهي علائڻا. جتي کاڄن,. ڪوڪونٽ ۽ جواهرات جي گهڻائي 
هوندي آهي. سي پهرينءَ صف ۾ اچي ويندا آهن ۔ ۽ انهيءَ خيالي نظربي تي 
ڇانئجي ويندا آهن, جيڪو پوري قوم بيش ڪندي آهي. مالدار علائقن جا 
اهي هم وطن, ٻين غريين کي ڪرڀ ڀريل نظرن سان ڏسندا آهن, ۽ انهن 
غريبن ۾ كين ساڙ, لالج ۽ خونخواريءَ جا جذيا ڏسڻ م ايندا آهن. سامراجي 
دور کان اڳ جون دشمنيون ۽ مختلف نسلن جي . ۾ پراڻيون نغرتون وري 
موٿي ابنديون آهن. بالوباس. لولو آس کي کارائڻ کان انڪار ڪندو آهي. 
ڪٽنگا, بنهتحى ڌار رياست ٺاهي وٺندو آهي, ك ‏ ڪولونجي. دكڈ 
ڪامياڻيءَ جو بادشاهہ ٿي ويهندو آهي. آفريڪي ڳانڍايي جو اڻ لکو نظريو ‏ 
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اهو ننلريو, جنهن سان آفريڪا جي مردن ۽ عورتن کي ني حذباتي دلڳاءُ ُ هو: هاڻي 
اهو ”آفريڪي ڳانڍايو” بي نقاب ٿي ويندو آهي: ۽ قوميت جي خول ۾ رهندي 
علاقائيت جي ٽڪرن ۾ ورهائجي ويندو آهي, اهو تومي برجوازي, جيڪو 
پنهنجي غرض جو بندو هجڻ کان سواءِ ٻيو ڪجه ب ن هوندو آهي, ۽ جنهن 
جي نظر پنهنجيءَ لالچپائيءَ کان اڳتي نہ ويندي آهي. سو تومي داي قاٿم 
ڪرڻ ۽ قوم کي وڌيڪ سگهاري ۽ تخليقي بنيادن تي بيهارڻ ۾ بلڪل لنگڙو 
لولو ڏسڻ ۾ ايندو آهي ۽ اهو قومي ڳانڍايو, جنهن سامراجيت کي پٺتي هٽڻ 
تي مجبور ڪيو هو. سو هاڻي ڇڙوچڙ ٿي ويندو آهي. ۽ کٽيل سوڀ کي وڃائي 
ڇڏيندو آهي. 

نسلن ۽ قبيلن جون بيرحمان لڙايون ۽ غير ملڪين جي وڃڻ کان پوءِ 
خالي جاين کي ڀرڻ لاءِ اُبهرايون وغيره مذهبي مخالفتن کي ب اُڀارينديون آهن. 
ٻهراڙين ۽ جهنگلن ۾, ننڊيون برادريون, مقامي مذهب ۽ مرابطي عقيدا. هڪ 
نين جوش جو اظهار ڪندا آهن ۽ هڪ پڀيرو وري برادريءَ ۽ مذهب مان خارج 
ڪرڻ جي مهم جو آغاز ٿيندو آهي. وڏن شهرن ۾ انتظامي طبقي جي سطح تي 
اصق 
ڏسندا آهن. 

سامراجيت, جنهن کي آفريڪي ڳانڍابي جي سوج, پاڙئون پٽي اڇلاڻي 
ڇڏيو هو, پنهنجق خاليٰ ڪيل جاءَ پري وٺندي آهي ۔ ۽ تحريڪ جي سڀني 
اوڻاين مان فائدو وٺندي, ٻڌيءَ جي ارادن کي ٽوڙڻ جي ڪوشش ڪندي آهي 
آفريڪي ماڻهن تي ”روحاني” مخالفتن جو هجڻ ظاهر ڪري, سامراجيت 
انهن کي هلچل ۾ آڻيندي آهي. سينيگال جي روزاني اخبار ”نئين آفريڪا", هر 
هفتي اسلام ۽ عربن جي خلاف نفرت جو زهر اوڳاڇيندي رهندي آهي. 
لبناني. جنهن جي هٿن ۾ اولهھہ وارن سامونڊي ڪنار جو ٿورو گهڻو واڀار آهي, 
قومي برائيءَ لاءِ چونڊيو ويندو آهي. يادري, موقعي جي مناسبت سان عوام 
کي ياد ڏياريندا آهن ت بوربي سامراجي جي اڇڻ کان اڳ, عظيم آفريڪي 
حڪومتن تي عربن جي قبضي جي ڪري ئي يوريي سامراجيت لاءِ رستو صاف 
ٿيو. عرب سامراحيت جو عام ذڪر ٿيندو آهي. ۽ اسلام جي ثقافتي 
سامراجيت کي ننديو ويندو آهي. عام طرح ۽ ؟ کي اعليٰ هن يا 
پري ”09 آهي. مسنمانن جي علاٿتن م معاملو جي ابتڙ هوندو آهي. 


اتىي مقامي عبساتثمن يو تو ہِ زاديءَ جو باشعور ۽ حقيفي دشمن سمجهيو 
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ويندو آهي. سامراجيت وڏي اڍنگائيءَ سان هر ڏور ڇڪيندي رهندي آهي. ۽ 
انهن آفريڪين کي. جيڪي ڪاله سامراج جي مقابلي ۾ گڏ هئا, پاڻ ۾ 
ويڙهائي ڏاڍي مطمئن نظر ايندي آهي. ڪو سينٽ بار ٿولوميو ڪن ذهڻن ۾ 
جڳه ٺاهي وٺندو آهي, ۽ سامراجيت جا پوئلڳ جڏهن آفريڪي ڳانڊاپي جا 
شاندار اعلان ٻڏندا آهن, تہ پنهنجي دلين ۾ مسخران کل کلندا آهن,. هڪ 
ملڪ ۾ ٿي مذهب, عوام کي مختلف روحاني ويڇن ۾ ورهائي ڇڏيندو آهي, 
جن کي سامراج ۽ سندس ڇيلا, پنهنجيءَ پنهنجيءَ جاءِ تي جيْن جو تين 
رکندا آهن. هيڏانهن هوڏانهن انتهائي اوچتا واتعا پيش ايندا آهن. جن علائقن ۾ 
ڪيٿولڪ ۽ پروٽيسٽمنٽ فرقن جو زور هوندو آهي. آ اسان مسلمان ٿورائيءَ 
وارن کي غير معمولي سرگرميءَ سان دبن سان لاڳاپيل ڏسندا آهيون. اسلامي 
ڏڻ _۔ وار جيئرا ڪيا ويندا آهن ۽ اسلامہ, ڪينثولڪ دين جي جارحانہ 
آبيشاهيءَ جي خلاف پنهنجي ذري پرزي جي حفاظت ڪندو آهي. ڪن ماڻهن 
کي راضي رکڻ لاءِ ملڪ جي وزير اهو چوندي ٻڏا ويندا آهن تہ جيڪڏهن 
مسلمان قناعت ٫ن‏ ٿا 5 لد ."لا چڱو اهو آهي ت تاهره هليا وڃن. 
ڪڏهن ڪڏهن آمريڪي پروٽيسٽمنٽ پڻ پنهنجي ڪيٿولڪ ۔ دشمن تعصب 
جو ٻج آفريڪا جي سرزمين ۾ پوکيندا آهن ۽ مذهب وسيلي قبائلي دشمنيون 
جيئريون رکندا آهن. 

آفريڪا کنڊ کي ڏسندؤ تہ هتي مذهبي ڇڪتاڻ, عام نسلي جذبات 
جي اوسر جو سبب نظر ايندي۔ آفريڪا ڪاري ۽ گوري ۾ ورهايل آهي, ۽ اُن 
کي جيڪي نوان نالا (يعني ”عظيم صحرا” جو اتر وارو آفريڪا ۽ ڏکڻ وارو 
آفريڪا وغيره) ڏنا ويا آهن, سي ب انهيءَ ڳجهيءَ نسل پرستيءَ کي لڪاٿڻ ۾ 
اجايا ويا آهن. هتي انهيءَ ڳاله تي زور ڏنو ويندو آهي ت اڇي آڌريڪا جون 
هزارين ورهيہ پراڻيون ثقافتي روايتون آهن ۽ اهو رومي سمنڊ جي خطي جو 
هڪ حصو آهي, يورڀ جي سلسلي جي هڪ ڪڙي آهي. يوناني ۽ لاطيني 
تهذيب جو وارت آهي. ڪاري آفريڪا کي سست, ظالم ۽ غير مهذب علائڻو 
سمجهيو ويندو آهي, جنهن کي توهان هڪ لفظ ۾ وحشي جٿي سگهو ٿا. 
توهان اتي سارو ڏينهن نقاب پوش عورنن, گهڻين شادين ڪندڙ مردن ۽ عورتن 
جي باري ہ. عربن جي هٿ نوڪي نفرت جي باري ۾ نکيون ۽ تيز ڳالهيون 
ٻڌي سگهو ٿا. آهي سموريون ڳالهيون پنهنجي جارحان انداز جي ڪري. انهن 
ڳالهين جي باد ڏيارين ٿيون, جيڪي ڏارئين ٿوروءَ جي زبان مان ٻڏيون وينديون 
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هيون. + ّ- ٣‏ مدهين جو قومي بورجوازي. جيڪو سامراجي سوج جي 
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آئيندي لا انتهائي ٽياهمھ ڪن هوندو آهي. پنهنجي سستيءَ ۽ نقاليءَ جي عادت 
جي ڪري. هيءَ ان نسل پرستيءَ جي پيوند ڪاري ۽ سخت گيريءَ جي پالنا 


ڪنده ڪا اي .مڪ تر 
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جيڪو پاڻ کي انفريڪي ڇوائي ٿو, سنئون سڌو نسل پرستيءَ جون ڳالهيون 
ٻدڻ ۽ اهڙي رواداريءَ واري برتاءَ جو 9 ڪرڻ, جيڪو اهو ڏکوئيندڙ 
تاتر ڏٿي تہ توهان پيرس. برساز, يا لنڊن پر آهيو. ڪا اجرجچ جهڙي ڳالھ 
آهي. آفريڪا جي ڪن علائتن مر شيدين سان منيري هٿڻ واري روش ۽ 
مغربي تهذيپ کان اُڌارو ورنل هيءَ اڍنگو تصور تہ ”ڪارو ماڻهو منطق ۽ سائنس 
کان ڪورو آهي, بلڪل جئي ۽ ۽ اگهاڙي انداز ۾ هلند هلندڙ آهي. گهڻو ڪري 
ڏسڻ ۾ ايندو آهي ت ڪاري چمڙيءَ واري ٿورائيءَ کي هڪ سيم جي نيم 
غلاميءَ ۾م جڪڙيو ويو آهي. جنهن جو فطري نتيجو هي . آهي. 
جيڪا ڪاري جمڙيءَ وارا آفريڪي ملڪ , اچي چمڙيءَ وارن آفريڪي ملڪن 
جي باري م محسوس ڪندا آهن. مت ڳالهہ آهي ت ظالہ اڇي 
جمڙيءَ واري ڪنهن آفريڪي ملڪ جي شهر ۾ ڪاري چمڙيءَ وارو آفريڪي 
گهندو ڏسبو آهي نت ٻار ان کي ”نيدي" چوندا آھن »۽ آفيسر ان سان اي 
انگريزيءَ ۾ ڳالهائندا ڪا ال ڪل ت هه 
ڪاري آفريڪا جي انهن شاگردن کان, جيڪي اڇي آفريڪي جي سيڪنڊري 
اڪ اڪ 1 
بل ڪي گير ڻ هوتنا آهن؟ ومان کي اها عير آهي اخ ڇا ٻندي آهي؟ 
جا توهان جي خاندان م آدم خوريءَ جو رواح آهي؟” بدقسمتيءَ ان هيءَ 
ڳالھ ب بنھ ٺلڪل ن آهي ت عظيم صحرا جي اتر وارن ڪن علائتن مان صحراء 
اعظم جي ڏکڻ آوارن علائقن م آبنداڙ 7 جڏهن پنهنجي قومي ڀائرن سا 


أٍ 


ملندا آهن, تڏهن اھ ني ثٴٴتٳ٬كڂ‏ .“ڪج تن آهنڻ ٬ن‏ 
آهن هي آتر آوارا 7ج جن وا يي ۱ آهن آبہ 


ّ”" ' 8 .رگ . 1 1 
ٴَ يٰ َ ڀ تم > 8 ٴ ين بي . 
”سال کي ڪي ب وٺئىي هلو. بر ره :هو آھي تن :سان سدين سان هان 


-- ٣ 
سجهون هاڙي رين صت اي ان“ ”نڪ چچ ڪن نون مدڪن مر بارسمائيٽ جا‎ 
نب ڪي لڪ ه بر بت حڄ يي جي= نڍر وربيءَ 3 سوا اهو سس ح»ضد أآشض يڪ‎ 
غ ڻآ ۽ يد تا .. يي 6-2 يمن ”پا“ يل 5 ٿا‎ 
نت ادا اهت .نت هت اع بٿااتا ”ختشاله بت ايڪ ٿڏ ”نهذ قس ۾ = ححخاو‎ 
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وٺندي, پر خطرو ”اتر کان ايندڙ عرب لٿيرن” جي حملي جو آهي. 

اسان ڏسون ٿا تہ بورجوازيءَ جو ڏيوالو رڳو اقتصادي ميدان ۾ نہ ايندو 
آهي. پر اُهو هڪ تنگ نظر قوم پرستيءَ ۽ هڪ نسلي نمائندگيءَ جي آڌار تي 
اتتدار ۾ ايندو آهي. انهن دلڪش اعلانن جي باوجود, جيڪي ان ڪري 
کو كلا هوندا آهن, جو مقرر, غير ذميورانہ انداز ۾ آهي محاورا ۽ اصطلاح 
استعمال ڪندو رهندو آهي. جيڪي سنئون سڌو اخلاق ۽ سڀاسي فلسفي تي 
يوربي رسالن مان ورتا ويا هوندا آهن. بورجوازي اهڙي پروگرام تي ڪاميابيءَ 
سان عمل ڪرڻ ۾ پنهنجي نااهليءَ جو ثبوت ڏيندو آهي. جنهن ۾ ٿورو بہ 
انسانيت نواز پهلو هوندو آهي. جڏهن بورجوازيءَ جا هٿ مضبوط هوندا آهن, 
جڏهن هو هر شيءِ ۽ هر شخص کي پنهنجي اقتدار لاءِ ڪم آڻي سگهندو آهي 
تہ هو وڏي پختي نموني ۾ ڪن اهڙن جمهوري خيالن جي حمايت ڪرڻ ۾ ن 
هٻڪندو آهي. جن جي باري ۾ هيءُ تصور عام آهي ت اهي آفاتقي طرح عمل 
جوڳا آهن. ائين تمام گهٽ ٿيندو آهي تہ اهو بورجوازي, جنهن جا پير ناڻي 
واري پاسي کان سوگها هوندا آهن, پنهنجن ئي ماڻهپي وارن نظرين جي نفيءَ تي 
مجبور ٿکي ۽ مغربي بورجوازي, جيتوڻيڪ بنيادي طرح نسل پرست آهي. ٻ 
پنهنجي انهيءَ نسل پرستيءَ کي پنهنجن ورن وڪڙن ۾ لڪائي ڇڏيندو آهي. 
اهڙيءَ ريت عظيم انساني ننگ ۽ ناموس جي حمايت جي باري ۾ سندس پرم 
قائم رهندو آهي. صغربي بورجوازيءَ, ايڏيون رڪاوٽون ۽ ويڇا وجهي ڇڏيا 
آهن, جو هاڻي کيس انهن ماڻهن جو ڪوب مڙساڻو ڊپ نہ آهي, جن کي هو هيڻو 
سمجهي لٽيندو رهيو آهي. جيسين تاٿين شيدين ۽ عربن جو واسطو آهي, تہ 
مغربي بورجوازيءَ جي نسلي ڍونڍ جو بنياد, نسلي عرب تي آهي. اها هڪ 
اهڙي نسل پرستي هوندي آهي. جيڪا هر انهيءَ شيءِ کي ننڍو بنائي ڇڏيندي 
آهي. جيڪا سندس نظر ۾ نٻل آهي. بهرحال بورجوازيءَ جا نظريا. جيڪي 
انسانن جي وچ ۾ هڪ بنيیادي هڪجهڙائي جي اعلان تي ٻذل هوندا آهن. 
سندس پنهنجيءَ نظر ۾ منطقي ڏسڻ ۾ ايندا جو اهي ”اڌ انسانن" 
کي پوري انسان بنجڻ جو سڏ ڏيندا آهن ۽ انهن جي سمجھ آهر مغربي انسانيت 
جو نمونو مغربي بورجواز هوندو آهي. نو جوان قومي بورجوازيءَ جو نسلي ساڙ, 
بجاءَ واري نسل پرستي آهي. جيڪا خوف تي ٻڌل هوندي آهي. بنيادي طرح 
اهو ساڙ ٻڇڙي قبائليت. ڪٽنين ۽ برادرين جي وچ ۾ رنجشن کان مختلف تن 
هوندو آهي. اهڙيءَ ارطخ امان سمجهي سِكهو .ٿا ان ڏائئڻ عالمي يڙن 
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7 ڳالهہ ڇو 
نہ تصور ڪيو. اهو اُن ڪري جو ان ڳانڍاپي ۾ هر ڏسندڙ کي اب بترا گهڻا 
-- ڏسڻ م ايندا آهن. جو آخرڪار ڏاهبب ارين ڳالھ اها نظر ايند ي آهي 
ن کان اڳ جو ڳانڍابي جو ڏينهن اچي. انهن تقصادن کي حل ڪيو وڃي. 
آذريڪا جي عوام بنهھ هاڻي ويجهڙائيءَ ۾ ”پاڻ سُڃاڻڻ” يو 
آهي. ان عوام پوري کنڊ ۾ ۾ آفريڪا = جي نالي تي وڏي سمجه سرت سان 
سامراجي جي خلاف اٿڻ جو پهہ ڪيو آهي. هاڻي قومي بورجوازي, جيڪو هر 
خطي ۾ پنهنجن پيرن ڄمائڻ ۽ ڦرلٽ جي هڪ قومي ڄار اُڻڻ ۾ ڏاڍي ڦڙنائي 
ڏيکاري رهيو آهي. هن اتحاد جي پوتوٻيائي (خيالي) تصور جي راه ۾ 
رڪاوٽون کڙيون ڪرڻ بي پناھ جاکوڙ ڪري رهيو آهي. قومي بورجوازي, 
جيڪو پنهنجن مقصدن ۾ بلڪل ڇٽو آهي. اُن اهو ٻھ ڪيو آهي ت اهو, هن 
ڳانڍاپي جو ۽ پنجويهہ ڪروڙ انسانن جي پنهنجي ڪم عتقلي. بک ۽ غير 
0ج يڪو 
جهلي. انهن ڪارڻن جي ڪري اسان کي اهو سمجهڻ گهرجي تہ آنريڪى 
ڳانڊاپي جو ٿل. عوام جي وڌندڙ سگهہ ۽ عوام جي رهنمائيءَ مان ئي .لڅو 
آهي. جنهن جي معنيٰ هيءَ ٿي ت بورجوازيءَ جي لالچي سگه کي ڇٿيو وحي. 
جيسستاٿين گهرو معاملن ۽ مختلف ادارن جو واسطو آهي. قر٬ى‏ 
بورجوازي اتي بہ ڏنو واٿنو پنهنجي نااهليءَ جو ثبوت ڏيندو آهي۔ ڪن اُسرندز 
ملڪن ۾ پا * کيل پهرٿين ڏينهن کان ٿي ڇالبازيءَ تي ٻڌل هوندو آهي. 
ناڻي واري باست کان هيڻي, سماجي لاڳاين جي هڪجهڙاڻي رثق ۾ ناڪام, ۽ 
جيهنجين يي جي سوگهائپ جي اصول تي بيٺل بورجوازي, اهو حل چاهيندو 
آهي. جيڪو کيس سولو ڏسڻ ۾ ايندو آهي ۔ يعني رڳو هڪ سڀاسي 
جماعت جو ڇڏڻ, ان کي اُهو راضيي وارو ضمير ۽ سُڪون نہ ملي سگهندو 
آهي, جيڪو رڳو ناڻي واري سگه ۽ رياستي جوڙجڪ تي ڪنٽرول جو ڪم 
ٿي ڏيئي سگهي ٿو. بورجوازي, اهڙي رياست ن ٺاهيندو آهي, جيڪا هڪ 
عام شهريءَ کي سک ڏيئي سگهي۔. پر هو هڪ اهڙي رياست ٺاهيندو آهي. 
جيڪا عام شهريءَ جي ڏکن ڏولائن ۾ وڌيڪ واڌارو ڪندي آهي. رياست, 
9 سياڻپ ۽ سگه سان ماڻهن ۾ پاڻ تي ڀروسو پيدا 
ڪري. -7--7-7-------"---9 


[ يي ط _ 
بنڀَنحي شاهاڻي ڏيک ڏيکارڻ سان شهرين تي پاڻ کي مڙزھ. بندي آهي. ال اي 


رب 
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ڏيک ڏيکاريندي آهي. ماڻهن کي ڊيڄاريندي آهي ۽ اهڙي طرح شهرين کي اهو 
احساس ڏياريندي آهي ت اهي لڳاتار خطري ۾ آهن. هڪ جماعتي نظام, 
بورجوا ۔ آمريت جو اهو نٿون گهاڙيٽو آهي. جيڪو بي رنگ, بي ضمير ۽ بي 
لحاظ هوندو آهي. اها حقيقت آهي تہ اهڙي آمريت گهڻو جٽاءُ نہ ڪندي 
آهي(۱) اها خود پنهنجن تضادن جو سلسلو روڪي نن سگهندي آهي. جيئن تہ 
بورجوازيءَ وٽ پنهنجي سوگهائپ مڙهي رکڻ ۽ باقي ملڪ جي اڳيان ٽڪر ڀور 
اُڇلائڻ لاءِ اتتصادي ذريعا نن هوندا آهن. ان کان سواءِ, هو پنهنجي کيسا انتهائي 
اڍنگي طريقي سان ڀرڻ ۾ رڌل رهندو آهي. ان ڪري ملڪ اڃا بہ وڌيڪ 
گهري مانار جي ور چڙهي ويندو آهي۔ انهيءَ مائار کي لڪاٿڻ ۽ انهيءَ موت 
(رجعت) تي يردي وجهڻ لاءِ, پنهنجي پاڻ کي همت ۽ ٻي ڪا شيءِ ڏيڻ لاءِ, 
جنهن تي هو پاڻ ٻڏائي سگهي, بورجوا کي ان ...1 
ق نن ايندي آهي ت هو گاديءَ واري شهر ۾ سهڻيون جڳهون تيار ڪرائي 

سو انهن شُين تي خرڃ ڪري, جن کي عام طرخ ڏيکاءَ 7 خرچ چيو 
ويندو آهي. 

قومي بورجوازي, ۽ پنهنجي پتي پيل ملڪ - جي اندروني ۽ ۽ حقيقي مسٿلن 
کان منهن موڙيندو ويندو آهي, َ اڳوڻي قابض ڌر ۽ پرڏيهي سرماتئيدارن ڏانهن 
ماٿل ٿيندو ويندو آهي, جيڪي سندس ها ۾ ها واري ڳالھ تي ڀروسو ڪندا 
آهن. جيئن تہ هو پنهنجي ڪمايل موڙيءَ ۾ عوام کي ڀاڱي ڀاٿيوار نہ بناٿيندو 
آهي ۽ ماڻهن کي انهي موڙيءَ مان ذرو بہ فائدو وٺڻ نہ ڏيندو آهي. جيڪا وڏيون 
وڏيون پرڏيهي ڪمپنيون کيس ڏينديون رهنديون آهن, اُن ڪري اُن بورجوازي 
کي هڪ اهڙي عوامي رهنما جي گهرج هئڻ جو احساس ٿيندو آهي, جيڪو 
اتتدار کي طاقتور ڪرڻ ۽ ان جي مڙهيل هئڻ کي جيئن جو تيئن رکڻ جو ٻٽو 
ڪردار ادا ڪري سگهي. .مي پيل ملڪن جي بورجوازي آمريت, پنهنجي 
00790 اڳواڻ جي وجود مان حاصل ڪندي آهي. اسان کي سڌ 
آهي تن سڌريل مَلڪڻ ۾ بورجوازي آمريت. بورجوازيءَ جي ناڻي واري سگھہ 
جو نتيجو هوندي آهي. ”90900 اڻ. اخلاقي 
قوت جو اهجاڻ هوندو آهي. ۽ ان جي اوٽ ۾ تازي ڄاول قوم جو هھيو ۽ 
غريب بورجوازي, آسودي بنجڻ جي ڪوشش ڪندو آهي. عوام, جنهن 
ڪيترن سالن تائين انهيءَ رهنما کي ڏٺو آهي. سندس تقريرون ٻڎڏيون آهن, ۽ 
(۱) هتي بنگلاديشي نظام کي سمجهڻ گهرجي. (مترجمر) 
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جيڪو ان رهنما کان پري رهي بہ هڪ خواب جي ڪيفيت سان سامراجي 
قوتن جي مقابلي ۾ سندس پوئلڳ رهيو آهي. اُهو انهيءَ محبت وطن رهنما تي 
بي پناهہ ڀروسي حو اظهار ڪندو آهي. آزاديءَ کان اڳ هيءُ رهنما, عام طرح 
عوام جي آزاديءَ جي آسن, سياسي آزاديءَ ۽ قومي ننگ ناموس جو اهڃاڻ 
هوندو آهي. پر آزاديءَ جي اعلان ٿيندي ئي اهو رهنما عوامي ضرورتن کي 
وساري (جيڪي ضرورتون يعني ماني. زمين ۽ ملڪي انتظام, عوام جي 
مقدس هٿن ۾ ڏيڻ تى ٻذل هونديون آهن). پنهنجا نجي مقصد اڳيان ع آڻيندو 
آهي. هاڻي هو اأُن منانعي خور ڌڙي جي صدارت ڪندو آهي٫‏ .. جيڪو پنهنجي 
فائدي لاءِ اآتو هوندو آهي ۽ جنهن مان قومي بورجوازيءَ جي جماعت ٺهندي 
آهي. پنهنجي اڳوڻي سچائيءَ واري رويي ۽ خلوص ڀرين اعلانن جي باوجود, 
جيڪڏهن غير جانبداريءَ سان ڏئو وڃي ت اهو عوامي رهنما, انهن مفادن جي 
سخڂخت چوڪيداري ڪندو آهي, جيڪي اڄ تومي بورجوازيءَ ۽ اڳوڻين 
سامراجي َا جي گڏيل مفاد هوندا آهن. اهڙيءَ ريت سچائي, جيڪا 
سندس روح جو ڱڻ کڻ هئي, . آهستي آهستي ختم ٿيندي ويندي آهي. 
سندس عوام سان لاڳايو ايتريقدر حقيقت کان خالي ٿي ويندو آهي. جو نيٺ 
----5000 نفرٽ ڪن ٿا تب ۽ 
آاهي خدمتون, جيڪي هو ملڪ لاءِ اڄ تائين ڏيئي ڇڪو آهي, تن تي شڪ 
ڪيو ٻيو وڃي. هو عوام جي کيس وساري ڇڏڻ کي ڏاڍيءَ ڪاوڙ سان 
* آهي. هاڻي روز بروز هو پاڻ کي ڌارين ٿورن سان شامل ڪندو ويندو 
هي. ان ڪري هاڻي هو ڄاڻي واڻي انهيءَ نوخيز بورجوازيءَ جو سهڪاري 
بنجي ويندو آهي. جيڪو بديءَ ۽ لعنت پرستيءَ جي گپ ۾ ڦاٿل هوندو آهي. 
نکين رياست جون ناڻي واريون راهون آخرڪار اچي نين سامراجي راهن سان 
ملنديون آهن. ڪلھ تائين جنهن قومي اقتصاديات جي چو ڪيداري ڪٿي 
ويندي هئي, اڄ ان کي پنهنجي هٿ وس ڪيو ويندو آهي. بجيٽ کي قرضن 
۽ امدادن سان پورو ڪيو ويندو آهي. جڏهن تہ هر ٻئي ٽين مهيني وزير اعظہم 
جاچ ۾ 1 ويندو آهي. 
ٹڻي سامراجي قوت پنهنجا مطالبا وڌائيندي آهي. رعايتن ۽ ضمانتن 
8 ۽ اُها ان ۾ غلبي کي جيڪو کيس 
قومي حڪومت تي حاصل آهي. لڪائڻ جي بنه گهنٽ ٿن ڪندي ٬‏ 
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عوام, جيڪو رحم جوڳي حد تائين نہ برداشت ٿيندڙ غريبيءَ جي بار هيٺان 
دٻجي ويندو آهي. سو آهستي آهستي پنهنجن اڳواڻ يا هن ڏکندو 
يا .ادا جات ان ڪرادت 
بورجوازي ڪنهن شيءِ مان سبق پرائڻ جي لاثق ئي نہ هوندو آهي. ناڻي جي 
جنهن ورچ تي بورجوازي اثرانداز ٿيندو آهي, سا گهڻن حلقن ۾ نہ پکڙندي 
آهي, ن اها مختلف درجن تائين پهچندي آهي, ۽ نہ ٿي اها درجي بنديءَ جون 
ڏاڪڻيون ٺاهيندي آهي. اهو نئون فرقو, ان ڪري بہ ڪرڀ جوڳو اٽٿلو ان 
کان بہ گهڻو ڪڌو هوندو آهي, جو عوام جي گهڻائيءَ جو ناتون, ڏهون حصو 
بکن ۾ پاه پيو ٿيندو آهي۔ پئسي جي حاصلات لاءِ انهيءَ فرقي جي نہ ڏسڻ 
جهڙي تڪڙي هٻڇ ۽ اڍنگي ڦرلٽ جي ڪري ئي عوام ۾ هڪ اهڙي سجاڳي 
۽ هڪ ڀڙڪندڙ شعور پيدا ٿيندو آهي. جيڪو ايندڙ طوفانن جو يقين ڏياريندو 
آهي. بورجوازي طبقي يعني توم جو اهو طبقو, جيڪو پنهنجي فائدي لاءِ 
ملڪ جو سڄو سرمايو گڏ ڪري وٺندو آهي. سمجهہ ۾ نہ ايندڙ منطق سان 
ٻين شيدين ۽ عربن جي باري ۾ اهڙي ڪرڀ ڀريل راءِ ڏيندو آهي. جيڪا 
سامراجي سگهہ جي اڳوڻن نمائندن جي نسل پرست عقيدن جي باد ڏياريندي 
آهي. ان سان گڏوگڏ عوام جي غريبي ۽ بورجوازي طبقي جي بي پناھ 
ڪمائي, ۽ ٻيءَ سموريءَ قوم لاءِ سندس نفرت اُن جي فڪر ۽ عمل جي 
سخت گيريءَ جو ڪارڻ بنبي آهي. . ادا جي طاقت کي ڪمر 
۾ آڻيندا آهن ۽ آمريت جي آڻڻ جو سبب بنبا أً هن. اهو عوامى اگواڻ, جنهن 

وٽ پوري زندگيءَ جي سياسي ڀڄ ڊڪ ۽ بي لوث وطني اُڪير هوندي آهي. 
سو هاڻي عوام ۽ هٻڇي بورجوازيءَ جي وچ ۾ هڪ پردو بنجي ويندو آهي. 
ڇو ت هو انهيءَ طبقي جي ناسمجهيءَ جو تہ ضامن بنجي ويندو آهي. پر انهيءَ 
طبقي جي بدتميزيءَ, خسيس پڻي. ۽ بنیادي بداخلاقيءَ کي ٽاري ڇڏيندو 
آهي۔ اهو عوام جي جاڳندڙ شعور کي روڪيندڙ قوت جو ڪر ڏيندو آهي. 
اُهو بورجوازي طبقي جي مدد ڪندو آهي. ۽ ان جي چالبازين کي عوام كا 
لڪائيندو آهي ‏ ۽ اهڙيءَ ريت عوام کي پريشان خيال ۽ گمراهہ ڪرڻ جو 
ڪم ڏاڍي زور شور سان -ه. جڏهن هو عوام سان مخاطب ٿيندو 
آهي تہ پنهنجي بهادرانہ زندگي .مي لي تي ڪل جدجهد ۽ ماڻهن جي 
دالى تن حاضل ڪن بوت تو ندن ثټټبوربا رھ ڪندو آهي ڪرو يو غانهن 
تي چٽو ڪندو آهي ت کين مٿس ڀروسو رکڻ گهرجي. اهڙن آفريڪي وطن 
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دوستن جا اڻ کٽ مٽثال موجود آهن, جن پنهنجن بزرگن جي ساجه ڀرين سياسي 
قدمن ۾ پنهنجي قوہ پرست پهلوءَ جو فيصلي ڪن طريقو شامل ڪيو. اهي 
ماڻهو ٻهراڙين مان آيا ۽ حاڪمہ طاقت جى اکين م بدنام ۽ دارالحڪومت جي 
قوم پرستن لاءِ شرمساريءَ جو ڪارڻ هئڻ جي باوجود, انهن اهو اعلان ڪيو 
تہ آهي بيلن مان آيا آهن ۔ ۽ هن شيدين جي حق ۾ آواز اثاريو. انهن ماڻهن 
پنهنجي نسل جي تعريف ۾ گيت ڳايا ۽ اڳ جو سمورو بار (جنهن ۾ آدم خوري 
۽ موت ڀڻو ٻئي شاص آهن) پنهنجي سر تي کنيو. ڏک آهي جو آهي ئي ماڻهو 
انتظاميہ جي اهڙي ٽولي جا سربراهہ آهن, جيڪو ٻيلن کان پنهنجو منهن موڙي 
اها دعويٰ ڪندو آهي تہ سندن عوام جو ڪم ٿي ٻانهپ ڪرڻ, ٻانهپ 
ڪندو رهڻ ۽ قيامت تائين ٻانهو ٿي رهڻ آهي. 
اڳواڻ, عوام کي تسليون ڏيندو رهندو آهي. آزاديءَ ملڻ کان پوءِ 

ڪيتن: ال بڊثائن اتان دننيڊا يون اهو:ا لډالعالهز كق ڪو نوين ڪين 

ڪرڻ تي تيار نن ڪري سگهندو آهي. اهو عوام تي آئيندي جا دروازا کولڻ ۽ 
َ‫ کين قوم جي نين سر اڏاوت, ٻين لفظن ۾ کين پنهنحي سڌاري ۽ واڌاري جي 
ڪا ڪا اي 
آزاديءَ جو جاٿئزو وٺندو رهندو آهي. ۽ آزاديءَ جي جدوجهد جي مقدس ميلاپ 
کي ياد ڪندو رهندو آهي. پر جيكن ت اهو اڳواڻ قومي بورجوازي کي ختم 
ڪرڻ کان انڪار ڪندو آهي., ان ڪري اهو عوام کي چوندو آهي تہ توهان 
اڳ ڏانهن موٽي وڃو: ۽ ان ان دور جي ياد ۾ مگن رهو, جيڪو دور توهان کي 
نيٺ آزاديءَ ڏانهن وٺي آيو. معروضي 1٣‏ ڏسندا آهيون تہ اڳواڻ عوام 
کي ماٺار ۾ مبتلا ڪري ڇڏيندو آهي. ۽ ان ڳالھ جي ڪوشش ڪندو آهي تہ 
يا تہ عوام کي تاريڂ مان نيڪالي ڏئي ڇڏي يا ان کي تاريخ ۾ پاڙون کوڙڻ نہ 
ڏئي. آزاديءَ جي جنگ هلندي تہ اڳواڻ عوام کي سجاڳ ڪيو ۽ ان کي 
بهادريءَ سان اڳتي وڌڻ جو ڀروسو ڏياريو, پر اڄ اهو ساڳيو اڳواڻ, عوام کي 
سمهارڻ لاءِ هر ممڪن طريقا اختيار ڪندو آهي ۔ ۽ سال ۾ ٿي چار ڀيرا کين 
سامراجي دور کي ياد ڪرڻ ۽ ان ڊگهي واٽ تي جنهن تي هلي عوام آزاديءَ 
تاٿين پهٽو هو, هڪ نظر وجهڻ لاءِ ضرور چوندو رهندو آهي. هيءُ سج آهي تہ 
عوام کي انهيءَ سفر جي ڪاب۔ پرواهه نہ هوندي آهي. جيڪو هو اڄ تائين 
ڪري چڃڪو هوندو آهي. هاري ټََ پنهنجو کاڌو زمين مان کوٽي ڪڍي 
وٺندا آهن ۽ اهي بيروزگار, جن کي ڪڏهن ب روزگار ملي نٿو سگهي: قومي 
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موڪلن ۽ جهنڊن جي باوجود (پوءِ سندن رنگ کڻي ڪيڏا نہ ڀڙڪيدار ڇو نہ 
هجن) پنهنجو پاڻ کي اهو ڀروسو ڏياري نہ سگهندا آهن تہ سندن زندگي. ۾ 
سچ پچ ڪا تبديلي آئي آهي. مگر اهو بورجوازي, جنهن وٽ سگه هوندي 
آهي. جلوسن ۾ بيڪار وا ڪندو رهندو آهي۔ عوام ڪنهن ڪنهن ڌوڪي بازيءَ ۾ 
اچڻ وارو نہ آهي. اهو بکيو هوندو آهي ۽ پوليس وارا آتريڪي هجڻ جي 
باوجود, کين ڪنهن قسم جي تسلي ڏيڻ ۾ ڪامياب ن ٿيندا آهن. عوام 
ً.- لڳندو آهي. هو هاڻي اُن قوہ کان منهن موڙي وٺندو آهي. جنهن ۾ 
کيس ڪابہ جگه نہ ملندي آهي. ان *-99-- 
ٿيندو آهي۔ . ڪن ڪڏهن | ڳگواڻ پنهنجون ڪوششون جاري رکندو 
آهي. اهو عوام کي مطمْن ڪرڻ, کين پُرسڪون رکڻ ۽ خوش ڪرڻ لاءِ 
ريڊبي تي تقريرن ڪرڻ سان گڏ ملڪ جا دورا ڪندو رهندو آهي. ڪنهن 
جماعت جي اڻ هوند ۾ اُهو اڳواڻ اڃا بہ اهم ٿي ويندو آهي. آزاديءَ جي 
جددوجهد هلندي .0 جنهن کي 
هيءُ موجوده اڳواڻ هلائي رهيو هو. لسِڪن ان کان پوءِ, اها جماعت ڏک 
جهڙيءَ حد تائين مرڻينگ ٿي وئي. . سا ات جج هڪ ول امتيازي 
يا يي شي ڪه ناهي رهيو. اها جيئري جاڳندي 
جماعت, جنهن کي کپندو هو تہ اها اهڙن آزادي پسند خيالن جي ڏي وٺ 
ممڪن بنائي, جيڪي عوام جي حقيقي ضرورتن لاءِ پيدا ٿيا هجن. هاڻي مفاد 
پرستيءَ جي ٽريڊ يونين بنجي ويندي آهي. آزاديءَ جي اعلان کان پوءِ هاڻي 
جماعت جو اهو ڪم نہ رهندو آهي ت اها عوا 0 گهرجن جو آواز 
اٿارڻ سکاري, سندن ضرورتن بابت ۽ عوام جي سگهہ جي غابي لاءِ سيون 
صلاحيتون پیدا ڪري. اڄ جماعت جو فرض رڳو اهو هوندو آهي تہ اُها 
هدايتون عوام تاٿين پهچائي, جيڪي وزارت اطلاعات طرفان کيس ملنديون 
رهنديون آهن. هاڻي مٿان کان هيٺ ۽ هيٺان کان مٿي تائين اها ڪارائتن خيالن 
جي ڏي وٺ باقي نہ رهندي آهي, جيڪا ڪنهن جماعت ۾ جمهوريت جي 
وجود ۽ بقا جي ضامن هوندي آهي. ان جي ابنڙ هاڻي هيءَ جماعت, اڳواڻن ۽ 
عوام جي وچ ۾ هڪ پردو بنجي ويندو آهي. 
هاڻي ڪابہ جماعتي سرگرمي باقي نہ رهندي آهي. ڇو تہ اهي برانچون 
جيڪي سامراجي دور ۾ گڏ ٿيون هيون. سي هاڻي پوريءَ ريت ختم ڪيون 
وينديون آهن. پوءِ ويڙهاڪو هن نئين بندوبست هيٺ آتا رهندا آهن. اهو لاڙو, 
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جيڪو ڪن تشدد پسندن آزاديءَ جي جنگ هلندي ورتو هو, سو هاڻي جاٿز 
ڏسڻ ۾ ايندو آهي: ڇو تہ سج هيءُ آهي ت آزاديءَ جي جنگ هلندي ڪيترن 
تشدد پسندن, پنهنجن رهنماٿن کان ڪو عقيدو رکڻ, پنهنجو مقصد چٽيءَ ريت 
مقرر ڪرڻ ۽ ڪو پروگرام ٺاهڻ جو مطالبو ڪيو هو, پر قومي ڳانڍاٻي جي 
بڇاءَ جي عذر جي بهاني, رهنمائن اهڙي قسم جي هر ڪوشش کان انڪار 
ڪري ڇڏيو هو. گرم ڌر وارن جي هر مطالبي جي جواب ۾ هر ڀيري اهو چيو 
ويندو هو تہ عمل جهڙو اڪيلو عقيدو صرف سامراج جي خلاف سموريءَ قوم 
جو ڳانڍاپو آهي. اهڙيءَ ريت اصولن جي بجا اب رکو هڪ جوش ڀرئي 
نعمري جو هٿيار هٿ ڪري اڳتي وڌندو رهيو. اڳواڻن جي واحد نظرياتي 
سرگرمي رڳو هيءَ هئي تہ اهي "٣‏ جي خود َ واري حق جون ڌار ڌار 
صورتون پيش ڪن ۽ اهڙيءَ ريت تاريخ جي وهڪري سان گڏ هلندا رهن, 
جنهن جو لازمي نتيجو سامراجيت جي ڀاڄ جي صورت ۾ نڪرندو. هاڻي 
جيڪڏهن تشدد پسندن اهو سوال اٿاريو تہ ڇا تاريخ جي وهڪري جي ڪجه 
چٽي ڇنڊڇاڻ ن ٿي ٿي ڪري سگهجي ت اڳواڻن, انهن تشدد پسندن کي اميد 
۽ ڀروسي ڏيارڻ بجاءِ سامراج جي خاتمي تي زور ڏنو۔ 

آزاديءَ کان پوءِ جماعت هڪ غير معمولي سستيءَ جي لهرن ۾ لڙهي 
ويندي آهي۔ گرم ڌر وارن ڪارڪنن کي رڳو ان وقت ياد ڪيو ويندو آهي, 
جڏهن عوامي مظاهرن, عالمي مذاڪرن پا آ زاديءَ جي تقريرن جو وقت ايندو 
آهي.۔ چاظًٹ جي مقامي رهنمائن کي انتظاميا سان سلهاريو ويندو آهي. 
جماعت جو ڪم رڳو انتظامي حدن ۾ ٿيندو آهي. ۽ گرم ڌر وارا ماڻهو عوام 
جي انبوھہ ۾ گہ ٿي. هڪ عام شهريءَ جي خول ۾ بند ٿي ويندا آهن. هاڻي 
جيئن تہ گرم ڌر وارا ماڻهو, بورجوا کي اقندار ڏيارڻ وارو تاريخي فرض پورو 
ڪري وٺندا آهن. ان ڪري کين چيو ويندو آهي ت توهان لڳ ٿي وڃو تہ 
جيئن بورجوازي هاڻي آرام ۽ اطمينان سان حڪومت ڪري سگهي۔. .ران 
اهو ڏسي چڪا آهيون تہ پتي پيل ملڪ جو بورجوازي ڪوب مقصد پوري 
ڪرڻ جي لاتق نہ هوندو آهي. ڪجه سالن کان پوءِ جماعت جو وڳوڙ ظاهر ٿي 
ويندو آهي . ۽ هر سطحي نهار سان ڏسندڙ مبضصر کي اها خبر پُجي ويندي 
آهي. ت اها براڻي جماعت اڄ رڳو هڪ دانجو رهجي ويئي آهي. جيڪا پنهنجي 
عوام کي مائٺار ۾ ويڙهيل رهڻ وارو ڪم ڪري رهي آهي۔ اها جماعت, جنهن 
جدوجهد هلندي سموري عوام کي پاڻ سان ڳنڍي ورتو هو, سا هاڻي ٽڪرا 
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ٽڪرا ٿى رهي آهي, آهى دانشور, جيڪي آزادي کان هڪ ڏينهن اڳ جماعت 
تن ال يا هئا. سي ٹي پنهنجي روش وسيلي اهو ظاهر ڪري رهيا آهن تہ 
آزاديءَ جى حمايت مان سندن مقصد صرف آزاديءَ جي ڪيڪ مان پنهنجي 
پتي حاصل ڪرڻ هو. هاڻي جماعت ذاتي فائدا حاصل ڪرڻ جو ذريعو پآ 
ويندي آهي() 1۱). 

پوءِ بہ نکينءَ حڪومت جي اندر هڪ هٽي ۽ دولت جي حاصلات ۾ آڻ 
برابري موجود هوندي آهي. ڪن وٽ آمدنيءَ جا ذريعا هوندا آهن, ۽ آهي. اهو 
ظاهر ڪندا آهن ت کين موقعي پرستيءَ ۾ مهارت حاصل آهي. رعايتون ڏينهون 
ڏينهن وڌنديون وينديون آهن: بدعنوانيون سوڀاريون ٿينديون وينديون آهن, ۽ 
اخلاق جو ڏيوالو نڪري ويندو آهي. هاڻي قومي اُپت جي ٿورڙي مال غنيمت 
تي لامارا ڏيندڙ ڳجهن جو ڳاڻيٽو وڌي ويندو آهي. آزادي وٺندڙ جماعت, 
جيڪا هاڻي بورجوا جي هٿن ۾ ان جي طاقت جي آل ڪار بنجي ويندي آهي, 
سا ٿرلٽ جي مشين کي تيزيءَ سان هلائڻ شروع ڪندي آهي. ماڻهن کي 
گهري مانار ۾ ورتل رهڻ جي ضمانت ڏيندي آهي ۽ عوام کي دٻائڻ ۾ 
حڪومت جي مدد ڪندي آهي. اها وڌيڪ اگهاڙي ند 
۽ ظلم جو هٿيار بنجي ويندي آهي. جماعت ٻاهرثئينءَ طرح ۽ ڪڏهن ڪڏهن 
اتدروني طور بورجوا جي ڏوهہ ۾ پوريءَ ريت ٤‏ ڀائيوار هوندي آهي. اهڙيءَ 
ريت قومي بورجوا پنهنجي دولت مان لطف وٺڻ لاءِ پنهنجي اڏاوتي رٿاكن کي 
نظرانداز ڪري ڇڏيندو آهي. انهيءَ نموني ادارن وارين حصدن ۾ بہ هو 
پارليامينٽري دور مان ٿپو ڏيئي, قومي سوشلزمہ قسم جي آمريت جي چونڊ 
ڪندو آهي. اڄ اسان کي خبر آهي تہ مهانگي قسہ جي اها فاشزم, جنهن جي 
حڪمراني لاطيني آمريڪا ۾ اڌ صديءَ کان هلندي ٿي اچي. سا انهن رياستن 
جو جدلياتي نتيجو آهي, جيڪي آزاديءَ وقت نيم سامراجي حالت ۾ هيون. 


انهن غريب ۽ پٺتي پيل ملڪن ۾. جتي اڻ کٽ دولت, حد درجي جي 
عربت جي چوڌاري گهڀرو ڪيو ويٺي هوندي آهي. اتي فوج ۽ پوليس 
حڪومت جا ٿنڀا هوندا آهن_ اهڙي فوج ۽ پوليس, (هڪ قاعدو, جنهن کي 
وسارڻ نہ گهرجي) جنهن کي غير ملڪي ماهر صلاحون ڏيندا آهن! پوليس جي 
طاقت ۽ فوج جي قوت, انهيءَ نسبت سان هوندي آهي. جنهن نسيت سان 
سموري قوم ماٺار جو کاج هوندي آهي. غير ملڪي. هر سال ملندڙ قرضن 


(۱) انهيءَ ڇنڇاڻ جي رو شنيءَ ۾ پيپلز پارٽيءَ ۽ عوامي ليگ کي ڏسڻ گهرجي.(مترجم) 
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جي بدلي ۾ رعايتون ڦُري وٺندا آهن. سندن زاون سورهن سڀنگار ڪري 
نڪرنديون آهن: پارليامينٽ جا ميمبر پنهنجا گهر ڀريندا آهن: هڪ عام پوليس 
جي سڀاهيءَ کان وئٺي ڪسٽم آفيسر تائين ڪوب شخص اهڙو ن هوندو آهي, 
هت اي ناھج 

مخالف ڌر اڃا وڌيڪ جارح ٿي ويندي آهي ۽ ماڻهو تمام حلد سندس 
پرويئگنڊا جو اتر وٺڻ لڳندا آهن. بورجوا جي خلاف انهن جي جارحيت, هاڻي 
صفا چٽي ٿي ويندي آهي. هي نون بورجوازي. جيڪو وقت کان اڳ پوڙهپڻ 
۾ ورتل نظر ايندو آهي, ڪنهن بہ نصيحت تي ڌيان ن ڌريندو آهي _ ۽ اها 
الخ 170 اي 
آهي تہ هو پنهنجيءَ ڦرلٽ تي ڪو پردو وجهي. پوءِ اهو ڪيترو ب سنهو ڇو نہ 
اي“ .يل مان ايع ٿيندڙ ڪٽر عيسائي رسالو " ”آذريڪي هفتيوار”, 
پنهنجيءَ َ حڪومت جي شهزادن کي مخاطب ٿيندي لکي ٿو: ”توهان جيڪي 
اڄ سئي حالت ۾ آهيو: توهان کي ۽ توهان جي گهر وارين کي اڄ ڪيتريون 
آساكشون مليل آهن. سئي تعليم, سٺو گهر ۽ سئا لاڳاپا ‏ توهان کي ڪيترن 
وفدن ۾ عيوضي ڪري موڪليو وجي ٿو, ۽ اهڙيءَ طرح توهان تي ڪيترين 
جنتن جا دروازا کلن ٿا ليڪن توهان جو پئسو توهان جي چوڌاري هڪ سخت 
خول بنجي ويو آهي, يه کي ڇوڌاري پکڙيل غربت ڏسڻ نہ ٿو 
ڏئي. ڪجه خبرداريءَ کان ڪم وٺو!” آفريڪي هفتيوار جي انهيءَ ڇينڀ م. 
جنهن جا مخاطب مسٽر بولو وارا آهن, اسان کي ڪاب انقلابي ڳاله نطر نہ ٿي 
اچي. اهو ساڳيو هفتيوار رسالو, ڪانگو جي عوام کي بک ماريندڙن لاءِ چوي 
.. ”خدا انهن ظالمن کي سندن عملن جي سزا ڏيندو.” اڳتي هلي اهو 

ٿو ريتالو لک ثر تن "دش ونان جن دين پر نهن مالهرن لا ڪا جات 
“٣‏ ”-999 جي گهر ۾ توهان جي لاءِ ڪابہ 
جاءِ ند هوندي.”=. ٍ ِ‫ 

اهو تہ ظاهر ئي آهي تہ قومي بورجوا اهڙي چارج يٽ جا ڪابہ پرواهہ 
نز ڪندو آهي. اهو بورجوازي, پنهنجي ڪن يورپي سُرتا ت ِ تي لڳائي, وڏيءَ 
تاب نات قدبي ال تال مان ھن ايداود قاشدفه عانتال ڪن اي 
ڪوشش ڪندو آهي. اهو اڻ ميو فائدو. جيڪو کيس عوام جي ڦرلٽ مان 
ملندو آهي. سو غير ملڪن ہ موڪليندو آهي. نون اُڀرندڙ بورجوا گهڻو 
ڪري عير ملخي ڪسيتين کاڻ وڌيڪ غود پنهنجي خوڙيل حشڪومت کي 
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شڪ جي نظر سان ڏسندو آهي. ٣”‏ نڪ م ناڻي جي 
سڀزپ کان انڪار ڪندو آهي. اها ڳاله ياد رکڻ گهرجي ن قومي بورجوا 
پنهنجي ملڪ سان, ڪن ڏاڍي اڍنگائيءَ 
سان پيش ايندو آهي. هو يورپي منڊيءَ ۾ غير ملڪي حصا خريد ڪندو 
آهي. .اھا 
ملڪن ۾ بورجوا جي روش, جورن جي ڪنهن اهڙيءَ ٽوليءَ جهڙي هوندي 
آهي, جنهن جا ميمبر هر ڇوريءَ کان پوءِ پنهنجي هٿ وس مال ٻين سنگتين کان 
لڪائڻ جي ڪوشش ڪنٍا آهن ۽ انتهائي چالاڪيءَ سان الڳ ٿيڻ جي باري ۾ 
سوچيندا آهن. بورجوا جو اهڙو لاڙو, ان ڳالھ کي ظاهر ڪري ٿو ت اهو ڄاڻي 
وي اهڙي راند ڪري رهيو آهي, جيڪا جيڪڏهن گهڻو وقت هلندي رهي تہ 

نتيجو انهيءَ َ بورحوا جي تباهيءَ ۾ نڪرندو. ان کي اها خبر بہ هوندي آهي تہ 
يت جاري نہ ٿي رهي سگهي. پر پوءِ بہ اهو انهيءَ صورتحال 
مان گهڻى کان گهڻو ٿبڻ جي ڪوشش ڪندو آهي. اها پرماريت ۽ ملڪ لاءِ اها 
نفرت پڪ سان عوام جي دلين ۾ بي آرامي پيدا ڪندي آهي. اهڙين حالتن ۾ 
حڪومت اڃا ب وڌيڪ سختيءَ کان ڪم وئندي آهي. اسيمبليءَ جي اڻ هوند 
۾ فوج ٿياڪڙ بنجي ويندي آهي. ليڪن ٿوري وقت کان پوءِ فوج کي ب 
پنهنجيءَ طاقت جو احساس ٿي ويندو آهي ۽ اها پڻ موجود حڪومت کي 
پنهنجي نين منشور جو دڙڪو ڏيندي آهي. اسان کي خبر آهي تہ ڪن پٺتي 
پيل ملڪن جو قومي بورجوا, ڪتابن مان ڪي ڪين سکندو آهي. جيڪڏهن 
لاطيني آمريڪا جي ملڪن جي حالتن کي عغور سان ڏسي ها تہ اهو قومي 
بورجوا پڪ ئي پڪ انهن خطرن مان واقف ٿئي ها,. جيڪي کيس وڪوڙڻ وارا 
هوندا آهن. انهيءَ ڪري اسان اهو نتيجو ڪڍڻ ۾ حق بجانب آهيون تہ ننڍي 
ير نه ڻ کي پهرينءَ صف ۾ ڌڪي 
چڪو آهي. رڳو ڳو اهو لکيل آهي ت اهو مڙيئي وقت گذاريندو رهي ۽ ڪوبہ 
ڪم پورو نہ ڪري. پٺتي پيل ملڪن ۾ بورجوا ۔ دور, ديوار نہ ڪرڻ جي حد 
تائين ويران هوندو آهي. پوليس جي آمريت ب موجود هوندي آهي ۽ منانفعي 
خور طبقو پڻ. ليڪن هڪ ڊگهي بورجوازي سماج جي اڏاوت بهرحال نہ ٿي 
سگهندي آهي. آهي بي حيا منافعي خور, جن جا هٻڇي هٿ غربت جي 
ڪوڙه م ورتل ملڪ مان بينڪن جا نوٽ ميڙيندا آهن, سي اڳي پوءِ ان فوج 
جي هٿن ۾ رانديڪا بنجي ويندا آهن, جنهن فوج کي غير ملڪي ماهر ڏادي 
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جالاڪيءَ سان ڪنٽرول ڪندا آهن. اهڙيءَ ريت اڳوڻو قابض ملڪ,. 
---------90 
کي ان ملڪ جا ماهر هلائيندا آهن, آڻ سڌيءَ طرح پنهنجي حڪومت تاٿہم 
ڪندو آهي. فوج ماڻهن کي دٻائيندي آهي, ماٺ ڪرائيندي آهي ۽ ڊيڄاريندي 
آهي. قومي بورجوا جي باري ۾ پنهتجن مشاهدن جي روشنيءَ ۾ اسان جا 
ڪڍيل نتيجا وڌيڪ عجب ۾ وجهندڙ ن آهن. پٺتي پيل ملڪن جي بورجوا 
1 5-0 
عوام کي پنهنجي جماعت جي | ڳواڻيءَ ۾ ۽ انقلابي شعور جو هٿيار هك ڪيل 
دانشورن کي. پنهنجي گڏيل ڪوششن سان سان انهيءَ بيڪار ۽ نقصانڪار وڃئين 

طبقي جي واٽ روڪڻ گهرجي. 

گذريل پنجاهھ سالن. ۾ جڏهن پٺتي پيل ملڪن جي تاريخ بحث هيٺ 
آهي تہ هيءَ سوال ضرور پيدا ڪيو ويندو آهي ت بورجوازي دور مان سلامت 
نڪري سگهجي ٿو يا ن؟ انهيءَ نظرياتي سوال جو جواب, منطق جي زور سا 
نہ, پر انقلابي قدمن ذريعي ڏيڻ گهرجي. پٺتي پيل ملڪن ۾ بورجوازي دور 
صرف انهيءَ صورت ۾ پاڻ کي صحيح سلامت ثابت ڪري سگهي ٿو, جڏهن 
تومي بورجوازي سماج ٺاهڻ لاءِ ڪاني اقتصادي ۽ فني قتوت موجود هجي؛ اهو 
هڪ وسيع قسم جي پرولتاريت پيدا ڪرڻ ۽ يت ويجهڻ لا < -.وري 
حالتون پيدا ڪري سگهندو هجي, زراعت کي مشيني دور ۾ آڻڻ جي 
صلاحيت رکندو هجي. ۽ پڇاڙيءَ ۾ هڪ صحيح قومي ندب ورود 
ممڪن بنائي سگهندو هجي. 

اهڙي قسم جو بورجوازي, جنهن يورپ ۾ تربيت ورتي هجي. جيڪو 
پنهنجو زندگي جو مقصد تفصيل سان پيش ڪرڻ ۽ اُن سان گڏوگڏ پنهنجي 
قوت مضبوط ڪرڻ جو اهل هجي. جيڪو متحرڪ, پڙهيل ۽ سيڪيولر هجي, 
سو .رمائي گڏ ڪرڻ کان سواءِ پنهنجي ملڪ جي ٿوري گهڻي خدمت ڪري, 

ان کي خوشحالي عطا ڪري سگهي ٿو. اتاڍ ڏڻو. آه نت بي بش بلڪ ڻاي, 

حقيقي بورحوا جو اصل ۾ وجود ئي ڪون هوندو آهي. هتي تہ رڳو هڪ 
ڪميڻو, 1 هٻڇي,اکين پور طبتو هوندو آهي. جيڪو سامراجي قوت کان 
مليل نفعي کي حاصل ڪري ڏاڍو گدگد ٿيندو آهي. رات وچ ۾ شاهوڪار 
ٿيڻ جون سذون ڪرڻ وارو هيءَ وڇولو طبفو, ايجادي قوت ۽ عظيم خيالن 
کان بنهھ وانجهيل هوندو آهي. ان کي يورڀ جي نصابي ڪتابن ۾ پڙهيل سبق 
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تہ ياد رهندو آهي: ۽ هو يورپ جي ڪاپي بنجڻ بجاءِ يورٻي ماڻهوءَ جي بگڙيل 
صورت بنجي ويندو آهي. 

ڏتزيل ملڪن جي بورجوا جي خلاف جدوجهد نظرياتي سطح تي نہ 
ٿيندي آهي. پر ان کان مختلف ٿيڻ گهرجي. انهيءَ جدوجهد جو ڳانڍاپو تاريخ 
جي فيصلي مطابق بورجوا کي نندڻ سان نہ هجي. ڏتڙيل ملڪ جي قومي 
بورجوا جي مخالفت رڳو انهيءَ ڪري نن ڪرڻ گهرجي ت اهو توم جي ترتيءَ 
جي رفتار سست ٿيڻ ۽ رڪجڻ جو ڪارڻ بڻيو آهي. حقيقت ۾ قومي بورجوا 
بلڪل ناڪارو ۽ ٿاٽل جوراب وانگر هوندو آهي. اهو پنهنجي هلڪڙائپ جو 
مظاهرو, پنهنجن نفعن. پنهنجين ڪاميابين ۽ پنهنجي خيالن ۾ ڪندو آهي _۔ ۽ 
هو پنهنجيءَ ترڙائپ جو ڏيک انهن وڏين عمارتن وسيلي ڏيندو آهي, جيڪي 
نجي عزت ۽ وقار جو اظهار ڪنديون آهن. وڏين وڏين چمڪندڙ آمريڪي 
ڪارن ۾ سامونڊي ڪنارن تي موڪلون گذارڻ ۾ ۽ روشنين سان مهڪندڙ 
راتين ۾ هلندڙ ڪلين جي تفريح ۾ هفتي جو پويون ڏينهن گذاري, هو پنهنجي 
ٽرڙائپ کي لڪائڻ جي ڪوشش ڪندو آهي. 

بورجوا. جيڪو سموري عوام کان منهن موڙي ڇڏيندو آهي. سو 
مغرب کان شاندار رعايتن وٺڻ ۾ سوڀارو نہ ٿيندو آهي. مثلاً: اهڙي 
سرماٿيداريءَ جي حصول ۾ جيڪا مٺڪي اقتصاديات لاءِ فائديمند هجي پا 
جنهن سان ڪارخانا ٺهي سگهن, ان جي ابتڙ اسيمبلي پلانٽ ٺهي ويندا آهن ۽ 
بلڪ اڻهي تت نٿين بضامراجي تج ټٿخت ڪاريءَ لا واقت تي وينندو آهي, 
جنهن ۾ ملڪي اقتصاديات ڌڪا کائيندي رهندي آهي۔ ان ڪري اهو چوڻ نہ 
گهرجي تہ قومي بورجوا ملڪ جي واڌ ويجهہ کي روڪي ڇڏيندو آهي: يا هو 
وقت وڃاٿيندو رهندو آهي؛ يا هيءُ تہ منجهانئس اهو خطرو آهي تہ اهو قوم 
کي اونداهين راهن ڏانهن وٺي ويندو. حقيقت ۾ ڏٺو وڃي تہ ڏتڙيل ملڪن جي 
تاريخ ۾ بورجوازي دور پوريءَ ريت بيڪار دور هوندو آهي۔ اهو طبقو ان وقت 
ختم ٿي ويندو, جڏهن کيس پنهنجا تضاد ڳڙ کي ويندا. ان وقت اها خبر 
پوندي تہ آزاديءَ جي اعلان کان وئي هن وقت تائين ڪاب نئين شيءِ ٺهي نہ 
آهي, هر ڪم نٿين سر ڇالو ڪرڻو آهي. ۽ هر شيءِ نين ٺاهڻ جي ضرورت 
آهي۔ هاڻي مٽاسٽا انهن ڍانجن تاٿين سوڙهي نہ رهندي, جيڪي بورجوا پنهنجي 
حڪمرانيءَ جى مدد ۾ قائم ڪيا هئا, ڇو تہ انهيءَ طبقى انهيءَ کان وڌيڪ 
--500 0 
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انهيءَ بورجوا طبقي کي بي اثر ڪرڻ انتهائي سولو آهي. ڇو ت جيئن 
اسان ڏسي آيا آهيون تہ اهو ڳاڻيٽو, دانشوري ۽ اقتصادي ميدان ۾ ب علمي 
طرح نبل هوندو غلام علاٿفن ۾ بورجوا طبقو آ زاديءَ كا يا 
سگه گهڻو ڪري اڳوڻي سامراجي طاتت سان معاهدن ذريعي وٺندو آهي. 
قومي بورجوا لاءِ,. جابر ڪا كا - طاقت حاصل ڪرڻ جا اڃا وڌيڪ مو 
قوڻنا آهينن ڃو ت اڻ ٿيا وي تنافراحن طانٽ ,شاب ار تا --- 
وڌيڪ پرسڪون تزقعا: ملندا رهندا آدن؛ پر گهرا تضاد بورجوا جي ڀاڙن کي 
کوکكلو ڪري ڇڏيندا آهن. اهوئي سبب آهي جو عام ڏسندڙ کي ان جي 
هيڻاٿيءَ جو احساس ٿيندو آهي. انهيءَ طبقى ۾ اڃا تائبي هڪ رنگي پيدا نن 
ٿيندي آهي۔ مثال طور ڪيترا دانشور, ڳاڻ ڳڻين ماڻھن جي غلبي واري 
حڪومت کي ننديندا رهندا آهن. ڏتنڙيل ملڪن ۾ ڪيترا روشن خيال, دانشور 
۽ يرڪارق ني اهڙا ب هوندا آهن, جيڪي ڏاڍي خلوص سان اتتصادي 
رٿابندين جي ضرورت محسوس ڪندا آهن, ۽ نفعي خوريءَ کي غير قانوني 
ثابت ڪرڻ ۽ گمراهيءَ جي هر ڪوشش کي سختيءَ سان روڪڻ جي حق ۾ 
هوندا آهن. ان کان سواءِ اهڙا ماڻهو, سر ڪاري معاملن ۾ ڪنهن حد تاٿين 
عوام جي شموٺيت جي فائدي ۾ هوندا آهن. انهن ڏتڙيل ملڪن ۾٬‏ جيڪي 
آزاديءَ جي شروعات ڪندا آهن. گهڻو ڪري سدائين ديانتدار دانشورن جو 
هڪڙو ننڍڙو تعداد موجود هوندو آهي. آهي دانٽشور سياست جي باري ۾ تہ 
ڪا واضم ۽ گهڻي ڄاڻ ن رکندا آهن, پر فطري طور عهدن ۽ وظيفن جي هوڏ 
کي. جيڪا آزاديءَ جي شروعاتي ڏينهن ۾ خاص ڪري زور هوندي آهي, 
سڪ جي نظر سان ڏسندا آهن. انهن ماڻهن جي نجي زند گي (وڏن وڏن ڪٽٽين 
لاءِ روزي حاصل ڪرڻ جي ڪوشش سان) يا سندن گذريل زندگيءَ جي پس 
منظر ۾ (سخت جدوجهد ۽ ڪڙي اخلاقي نيياج) جي ڪري. انهيءَ ڳالھ جي 
وضاحت ڪندي آهي ني تہ َ جي دليڻن م سازشين ۽ منافعي خورن لاءِ ظاهر 
ري اٿ دنڪ اادين) اسان کي اها خبر ضرور پوڻ گهرجي تہ اهڙن ماڻھن کي 
هن فيصلى ڪن لڙائيءَ م, جنهن جو اسان پڀ ڪري ڇچڪا آهيون, ڪهڙيءَ 
ريت هلائڻ گهرجي _۔ جيڪا لڙائي قوم کي صحت مند نقط نظر بخشيندي. 


‪َ 


رَ ٳ 9 اڪن ظ 1 ٳ 1 آ 9 . 
قو هن يور جو< حون ھاسورن سيد صرڻ.. مين ضرع اهو واحد طريقو آهي. جنهن 


ى 


5 َ اي ني پا داي ٣‏ لاھ 0 ٣ ٣‏ 2 
جىي مد دح ان امن ملندار زاديءَ د يذ هن جارهبن مي بجابيق حهحي ٿو. 
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تا ڪي نن اج ات يي 
جلوس جي ڦيري ۽ اتتصادي حالت جي سامراجيت ڏانهن موٽ کي روڪي 
سگهجي ٿو, ۽ سگه ۽ دٻدٻي تي بيٺل غير جمهوري حڪومت جي تباهيءَ جي 
عمل کي تيز ڪري سگهجي ٿو. پر انهن سڀٺي ڳالهين کان سواءِ ترثيءَ جو ب, 
اڪيلو اهوئي طريقو آهي. جيڪا شيءِ نٿين آزاد ٿيل قوم جي سخت جمهوريت 
”- 5 
واذارو ڪندي آهي. سا آهي بورجوا جي ظاهري طاقت. نون آزاد ٿيل ڏتڙيل 
اڪ اڪ سات چو اڏايل شهرن ۾ گڏ ٽي ويندو 
آهي. ڪنهن اهڙيءَ ڇنڊڇاڻ جي اڻ هوند ۾٬‏ جيڪا پوريءَ آباديءَ تى ٻڌل 
هجي. ڏسندڙ آکين سمجهندو آهي تن لڪ پر هڪ سگهيارو ۽ ٻورينءَ (بن 
منظمہ بورجوا موجود آهي. حقيقت ۾ اسان کي خبر آهي ت اڄ ڏتڙيل ملڪن ۾ 
بورجوا طبقو نہ هجڻ جي برابر آهي. جيڪا شيءِ بورجوا جي تخليق ڪندي 
آهي. اها تہ ت. بورجوائي روح آهي. ن ان جو ذوق, ان جون عادتون ۽ لڇڻ ۽ تن 
وري ان جون امنگون. بورجوائي بهرحال رڳو نج اقتصادي حالتن جي سنٿين 
سڌي تخليق هوندو آهي. 
جيسين تاين بيٺڪن جو واسطو آهي. ت اتي اقتصادي حالتون غير 
ملڪي بورجوا جون پیدا ڪيل هونديون آهن. ات اج جي لتاڙيل شهرن ۾ 
قابض ملڪ جو 17 پنهنجي ايجننٽن جي روپ ۾ نظر ايندو آهي. 
آزاديءَ کان اڳ بينڪن ۾ مفربي بورجوا جو عمل دخل هوندو آهي. جيڪو 
قابض ملڪ جي بورجوا جي ئي هڪ ٽناري هوندي آهي. قومي بورجو!. پنهنجو 
حق. پنهنجي قوت ۽ پنهنجي سگه, قابض ملڪ جي بورجوا کان ڳنهندو 
ڪندو آهي. آزاديءَ کان اڳ واريءَ ڇڪتاڻ واري دور ۾ مقامي ماڻهو, دانشور 
۽ واپاري, جيڪي ٻاهران آيل بورجوا جي وچ ۾ رهندا آهن, سي پاڻ کي ڌارئين 
بورجوا وانگر ظاهر ڪرڻ لاءِ هٿ پير هڻندا آهن. مقامي دانشورن ۽ واپارين ۾ 
ٻاهران آيل ڌارثين بورجوا سان هڪجهڙائيءَ اختيار ڪرڻ جي هڪ داثمي 
خواهش موجود هوندي آهي۔ 
قومي بورجوا. جيڪو ڪا حد قائم ڪرڻ کان سواءِ, وڏي ولولي سان 
ن فڪر کي پنهنجو ڪندو آهي. جيڪو فڪر سامراجي ملڪ جو گڻ هوندو 
٣‏ پوءِ هو ڏندين آڱريون اچڻ جهڙي نموني سان تج قومي نڪر کان 
لاپرواهہ ٽي ويندو آهي. جنهن پنهنجي شعور کي انهن بنيادن تي ائم ڪيو 


184 سنيءَ هانا بانج 


آهي. جيڪي نح غير ملڪي آهن. سندن سموري لالج جي باوجود کيس هڪ 
ڏينهن احساس ٿيندو آهي تہ وٽس هڪ اهڙي شيءِ جي کوٿٽ آهي. جيڪا 
بورجوا لاءِ انتهائي ضروري هوندي آهي سا يعني ناڻو, ڏتزيل ملڪ جي بوجوا 
وٽ رڳو بورجوا روح هوندو آهي. ان وٽ نہ اقتصادي سگه هوندي آهي. نَ 
اڳواڻن جي هلچل واري سگه ۽ نہ وري خيالن جي گهرائي, ڇو تہ آهي شيون 
بورجوا جي خاصينن جون شضامن هونديون آهن. نتيجي طور شروع شروع ۾ ۽ 
ڪافي وقت پوءِ نائين بورجوا ٺلهو سرڪاري نوڪرين تائين محدود رهندو آهي. 
انهيءَ نئينءَ قومي حڪومت ۾ رڳو انتظاميہ جو عهدو ئي کيس سگهہ ۽ 
سڪون بخشيندو آهي. جيڪڏهن حڪومت کيس گهڻو وقت ۽ موتعو ڏئي تہ 
اهو بورجوا پنهنجي اتتدار جي مضبوطي لاءِ چڱو پئسو گڏ ڪرڻ جو بندوبست 
ڪندو. پر ان سڀِ ڪجه جي هوندي هيءُ هڪ معتبر بورجوا سماج کي. انهن 
مڙني اقتصادي ۽ صنعتي نتيجن سان گڏ جيڪي ان سماج سان لاڳاپيل هوندا 
آهن, جنمہ ڏيڻ ۾ ناڪام ثابت ٿيندو آهي. شروع ۾ ئي قومي بورجوا ٻين 
وڃولي تسہ جي ڪمن ۾ . ون ڪوششون خرج ڪندو آهي. واپار ۽ جهڙي 
تهڙي ڪاروبار ڏانهن سندس لاڙا ۽ ڪميشن جي حاصلات لاءِ سندس ڪوششون, 
بورجوا جي قوت جا 0 هونديون آهن. سندس ڪم, ناڻي سان نہ پر 
ڪاروباري ڏاهپ سان هلندو آهي. هو ناڻي جي سيرپ نن ڪندو آهي ۽ نہ ٿي 
وٽس اهو ناڻو گڏ ٿي سگهي ٿو, جيڪو اصل بورجوا جي بيدائش ۽ واڌ ويج 
لاءِ ضروري هوندو آهي۔ انهيءَ رفتار سان ت هو صنعتي انقلاب جي ابتدائي 
صورت کي شروع ڪرڻ لاءِ صديون وٺندو ۽ هر حالت ۾ کيس سابق آقا ملڪ 
جي بي رحم مخالفت رستو روڪيندي نطر ايندي, جنهن سامراجي واڀاري 
روايتن کي قائم ڪرڻ ۾ بنهھ هوشياريءَ وارين تدبيرن کان ڪم ورتو هو. 
جيڪڏهن ڪا حڪومت ملڪ کي انهيءَ ماٺار مان ڪڍڻ چاهي ۽ ان 
کي ترقيءَ ۽ واڌاري جي واٽ وٺائڻ چاهي. ت ان کي سڀ کان پهرين ايجنٽن 
جي واڀاري حلقي کي قومي ملڪيت بنائڻو پوندو. اهو بورجوا. جيڪو دولت 
پیدا ڪرڻ واري جذبي جي سوڀ ب چاهيندو آهي, کاپي وارين شين جي 
مسرت سان لطف اندوز ٿيڻ ب چاهيندو آهي ۽ ان سان گڏوگڏ نفعي خوريءَ 
گي بدنام ڪندڙ لاڙن ۽ عوام جي انبوهھ جي نفرت تي فتح پڻ. .انان 
جه ن) اهوئي حقيقت ۾ انهيءَ تجارتي حلقي ۾ ناڻي جي 
سبزپ ڪندو آهي. ايجنسبن جي مارڪيت تي. جيڪا پهرين ڌارين جي قبضي 
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۾ هئي. 7-00 بيٺڪي معيشت ۾ 
ايجنٽن جو هيءُ تجارتي حلقو گهڻي اهميت جو مالڪ هوندو آهي. جيڪڏهن 
توهان ترقي ڪرڻ چاهيو ٿا تہ آزادي ملڻ شرط پهرين چند ڪلاڪن ۾ ئي 
انهيءَ حلقي کي قومي ملڪيت ۾ وٺڻ جو فيصلو ڪرڻو پوندو. ليڪن هتي 
هن ڳالھ جي وضاحت ضروري آهي ت ان کي قومي ملڪيت ۾ وٺڻ جو مطلب 
هيءُ هرگز نہ آهي تہ ان کي حڪومت جي سخت انتظام جي هٿ هيٺ ڪيو 
وڃي. هتي مسئلو اهو بہ نہ آهي تہ اهڙن شهرين کي جن جي ڪابہ سياسي 
تعليم ۽ تربيت نہ آهي. انهن نوڪرين جو مالڪ بنايو وڃي. جڏهن بہ اهڙي 
ڪنهن طريقي کي اختيار ڪيو ويو آهي تہ ڏسڻ ۾ اهو آيو آهي تہ حقيقت ۾ 
حڪومت انهن سرڪاري ڪامورن جي ابيشاهيءَ لاءِ اھ تيار ڪئي آهي. 
جيڪي اڳوڻي آتا ملڪ جي انتظامي ڍانچي ۾ فت ٿيل هئا. ۽ جن تمام تڪڙو 
مجموعي حيثيت سان قومي خيال ۾ سوچڻ ۾ پنهنجي نالائڻي ظاهر ڪري 
ڇڏي آهي. اهڙن سرڪاري ڪامورن, هڪدم قومي معيشت جي ڀڃ ڊاهھ 
شروع ڪري پئي ڏني آهي ۽ ان جي پوري ڍانچي جو هر جوڙ الڳ ڪري پئي 
ڇڏيو آهي. هر تسم جي بدعنواني, چالبازي, ڀانڊن ڀرڻ ۽ چاڙهو اگه انهن 
ڪامورن جي ڇانو ۾ ڀلجندو آهي. ايجنٽن جي واپاري حلقي کي تقومي 
ملڪيت ۾ وٺڻ جو مطلب هيءُ آهي ت جمهوري طريقي سان ٻڌي ۽ ريزڪي 
واپار لاءِ اصداد باهميءَ جي اداري جي تنظيہ ڪٿي وڃي. اُن جو مطلب اهو 
بهاهي ت عوام کي حڪومت جي معاملن ۾ دلچسڀي ڏياري, انهن ادارن جي 
مرڪزيت ختم ڪٿي وڃي. توهان اهو سڀِ ڪجه ان وقت تائين نہ ٿا ڪري 
سگهو, جيسين تائين عوام کي سياسي تعليم ن ٿا ڏيو. پهرين اهو خيال عام 
هو ت انهيءَ بنيادي مسئلي کي هڪ ڀيرو سدائين لاءِ نبيري ڇڏڻ گهرجي. اڄ 
بہ اها حقيقت آهي تہ ڏتڙيل ملڪن ۾ عوام لاءِ سياسي تعليم جو اصول رٿيو 
ويندوآهي. پر سمجه ۾ ائين ٿو اڇي تہ انهيءَ بنيادي ڪم کي دل سان 
ڪڏهن ب کنيو نہ ويو آهي. جيڪي ماڻهو, عوام کي سياسي تعليم ڏيڻ جي 
ضرورت تي زور ڏيندا آهن, مي انهيءَ َ سان گڏ اها نا آهن تہ 
پاڻ جيڪو ڪم ڪرڻ چاهين ٿا, اُن ۾ عوام ب ساڻن سهڪار ڪري. اها 
حڪومت جيڪا عوام جي سياسي تعليہ ڏيڻ چاهيندي آهي. اُن جي ان سان 
گڏ اها خواهش بہ هوندي آهي تہ حڪمراني اهڙي هجي. جنهن ۾ عوام جي 
ڀرپور حصيداري هجي. ان حڪومت کي اهڙي زب بان نہ ڳالهائڻ گهرجي. جنهن 
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۾ بورجوا انتظامياتي پردو وجهڻ مقصود هجي. سرمائيدار ملڪن ۾ بورجوا 
حڪومتون اتتدار جي انهيءَ ٻاراڻي مرحلي مان ۽ گذري جڪيون آهن. هيءَ ڳالھ 
ظاهر آهي تہ اهي هاڻي پنهنجن قانونن, پنهنجيءَ اقتصادي سگهه ۽ پنهنجيءَ 
پوليس جي مدد سان حڪومت ڪن ٿيون. ها ڻي جڏهن تہ انهن جي طاتقت 
پوريءَ ريت سگهاري ٿي چڪي آ ودا انهڻ تن بناڪتن ڇد اق وڃائڻ جي 
ڪاب ضرورت ن آهي. 13 تن لاءِ حڪومت هلائينديون آهن ۽ 
انهن جي طاقت کين دلداري ڏيندي آهي۔ انهن پنهنجو جواز خود پيدا ڪيو 
آهي ۾ ). ٍّ خودبخود سگهارا آهن. 
زاد ٿيل ملڪن جي بورجواز طبقي ۾ اڃا نہ ت بي حسي هوندي 
آهي ۽ نہ ئي َ سڪون. انهن جو دارومدار, گهڻي وقت کان مضبوط ٿيل 
بورجوائي قوت تي هوندو آهي. انهيءَ مان حقيقت ظاهر ٿيندي آهي ت. اهو 
پنهنجا اصلي عقيدا لڪائڻ ۽ لٽائڻ لاءِ. ٿورن لفظن ۾ ڄڻ تہ پنهنجي پا کي 
هڪ عوامي سگه طور اُڀارڻ ڻ لاءِ آڏو هوندو آهي. پر عوام کي سياست ۾ 
شامل ڪرڻ جو مطلب رڳو اهو نہ آهي تہ سال ۾ ٿي چار ڀيرا ڏهن هزارن یا 
هڪ لک مردن ۽ عورتن کي هلچل ۾ ۾ آندو وڃي. . مي حلسا ۽ شاندار 
گڏجاڻيون., آزاديءَ کان اڳ وارن پراڻن رين رانگر هونديوڻ آهن: جڻؿ بكائدز 
پنهنجيءَ توت جي نمائش | ن لاءِ هوندي آهي تہ پنهنجي پاڻ تي ۽ ٻين تي ثابت 
ڪيو وڃي تہ عوام اسان ۽ سان ن گڏ آهي. عوام جي سياسي تعليم جو اهو 
مقصد ن آهي ت ان سان ٻارن وارو سلو ڪيو وڃي. پر سياسي تعليم جو 
مقصد اهو آهي ت عوام کي سياسي طرح بالغ بنايو وڃي. 
هاڻي اسان ڏتڙيل ملڪن ۾ سياسي جماعت جي ڪردار جي ڇنڊڇاڻ 
ڪنداسون. گذريل صفحن ۾ اسان اهو ڏسي چڪا آهيون تہ گهڻو ڪري اهي 
ٻالاڀولا ماڻهو. جيڪي نئين پيدا ٿيل بورجوا طبقي مان ب هوندا آهن, هر وقت 
اهو ورجاٿئيندا رهندا آهن تہ ڏتڙيل ملڪن ۾ انتظام لاءِ مضبوط اقتدار (ٻين 
لفظن ۾ آپيشاهي) جي ضرورت هوندي آهي. انهيءَ آبيشاهيءَ جي پيش نظر, 
: ماعت کي ماڻهن جي نگرانيءَ جو ڪم سونييو ويندو آهي. جماعت:, انتظاميا 
۽ پوليس جي تائب بنجي ويندي آهي. اهو ان ڪري نہ تہ عوام کي سچ ڀچ 
قومي حڪومت ۾ ڀاڱي ڀاٿيوار بنايو وڃي. پر رڳو ان لاءِ تہ عوام کي لڳاتار 
اهو احساس ڏياريو وڃي تہ حڪومت کانگس ٻانهپ جي اميد رکي ٿي. اها 
مشهور آپيٽشاهي. جنهن جا حامي اهو سمجهندا آهن تہ اها تاريخي عمل جي 
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پيداوار آهي ۽ جنهن کي اهي آزاديءَ جي سج اُڀرڻ جي باک تصور ڪندا آهن, 
سا حقيقت ۾ بورجوا طبقي جي انهيءَ فيصلي جي نشاني آهي, جنهن مطابق 
پهرين پهرين تہ اهو طبقو عوام جي سهڪار سان ۽ پوءِ جلد ٿي عوام جي 
مرضيءَ جي ابتڙ حڪومت ڪرڻ شروع ڪندو آهي! جماعت جو اطلاعات 
کاتي جي روپ ۾ بدلجڻ. انهيءَ ڳالھ جو اهڃاڻ آهي تہ حڪومت پنهنجي بچاءَ 
وارو طريقو اختيار ڪيو آهي. عوام جي ٽڙيل پکڙيل انبوھ کي هڪ انذي 
طاقت سمجهيو ويندو آهي. جنهن کي هٿ وس ڪرڻ ضروري آهي. پوءِ 
ڪنٽرول عوام کي گمراهہ ڪرڻ جي صورت ۾ هجي يا پوليس جي ذريعي 
ڪڪ 
ڏيندي آهي. تشدد پسند ڪارڪني کي جاسوسن ۾ تبديل ڪيو ويندو آهي, 
کين ٻهراڙيءَ جي عوام کي هيسائڻ واري مهم سونڀي ويندي آهي. اڀرندڙ 
مخالف جماعت کي مارڪٽ ۽ پٿربازيءَ سان ماٺ ڪرايو ويندو آهي. حزب 
اختلاف جا ميمبر پنهنجن گهرن کي سڙندي ڏسندا آهن. پوليس پنهنجون 
ڪارگذاريون تيز ڪري ڇڏيندي آهي. اهڙين حالتن ۾ اها گال بة يقيني آهي تہ 
جماعت جو ڪوب خريف ن رهندو. ۽ 99.9 سيڪڙو ووٽ 00999 جي 
اميدوار کي ملندا. هتي اهو ٻڌائڻ ضروري آهي تہ آفريڪا ۾ ڪي حڪومتون 
سچ ڀج اين ڪنديون آهن(۱). عام طرح سمورين ترقي پسند مخالف جماعتن 
کي. جيڪي سرڪاري معاملن ۾ عوام جي دخل جي واڌاري لاءِ ڪم 
ڪنديون آهن ۽ جن جي خواهش هوندي آهي ت مغرور ۽ دولت جي پوڄاري 
بورجوا جا پيار اکيڙيا وڃن. پهرين پهرين تہ پوليس جي ڏنڊن ۽ قيدخانن جي مدد 
سان خاموش ڪيو ويندو آهي ۽ آخر ۾ سندن وجود ختم ڪيو ويندو آهي. 
آفريڪا جي ڪن حصن ۾. جيڪي اڄ آزاد آهن, انتهائي خطرناڪ طريقن سان 
جماعتن کي ڦٿوڪ ڏني ويندي آهي. جماعت جي ڪنهن ڪارڪن جي 
موجودگيءَ ۾ تہ ماڻهو ماٺ رهندا آهن. رڍن جي ولر وارو ڏيکاءُ ڏيندا آهن ۽ 
شڪومت يا اتوارڊ جن ناپ ٿن اندا آهن. بز شات وير رٽ تا 
ٻاهر رستن تي, هوٽلن ۾ يا درياهہ جي ڪناري تي, نہ صرف ماڻهن جي سخت 
نااميدي ۽ مايوسي, پر سندن ڪڏهن نہ ختم ٿيندڙ ڪاوڙ بہ ٻڌڻ ۾ ايندي 
آهي. حماعت, عوام جي بي اطمينانيءَ جي اظهار جو خير مقدمہ ڪرڻ ۽ 
ماڻهن جا خيال حڪومت تائين آزاديءَ سان پهچاٿئڻ بدران ماڳگهين هڪ پردو 
(۱) پاڪستان پر اهو ڪردار پهرين مسلم ليگ ۽ پوءِ پيپلز پارٽيءَ ادا ڪيو. (مترجمر) 
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بنجي۔ اهڙن خيالن جي راه ۾ رڪاوٽ بنبي آهي. جماعت جي اڳواڻن جو 
رويو فوج جي سارجنٽ ميمبر جهڙو هوندو آهي. جيڪو اڪثر ماڻهن کي 
”صفن ۾ خاموشيءَ“ جي ضرورت جو احساس ڏياريندو رهندو آهي. اها 
سياسي جماعت. جيڪا پاڻ کي عوام جو خادم چوائيندي هئي, جنهن جي 
دعويٰ هئي نہ سندس ڪم ٿي عام راءِ جي پوري اظهار لاءِ جاکوڙ ڪرڻ آهي 
جيْن ئي سامراج, حڪومت ان جماعت جي حوالي ڪندو آهي تہ اها جماعت: 
ماڻهن کي ٻيهر سندن چرن ۾ ڌڪي موڪلڻ لاءِ ڏاڍي ڦڙتائي ڏيکاريندي آهي. 
جيسين تاٿين قومي ٻڏيءَ جو واسطو آهي ت جماعت ان معاملي ۾ 
ارين څث غلظلاليو ڪڍ آهي. وِتااۇ ط وي اها“ 6اتهاڊ ون تنا ته 
نسلي فرقي پرستيءَ تي ٻڌل جماعت وارو رويو اختيار ڪندي آهي. ان وقت 
اها جماعت هڪ اهڙو قبيلو بنجي ويندي آهي, جنهن پاڻ کي جماعت جي 
شڪل ڏني هجي. اها جماعت جيڪا پاڻ پنهنجين خواهشن سان ئي تومي 
حماعت هجڻ جو اعلان ڪندي آهي, ۽ جيڪا سڄي ساري حيثيت ۾ عوام 
جي عيوضي ٻڻي جي دعويٰ پڻ ڪندي آهي, سا ڳجهي طريقي سان ۽ 
ڪڏهن کليل نموني هڪ ڀرپور نسلي آمريت جي اڏاوت ڪندي آهي. هاڻي 
اسان کي بورجوا آمريت جي بدران هڪ قبائلي آمريت ظاهر ٿيندي ڏسبي 
آهي. وزيرن. ڪابينا جي ميمبرن, سفيرن ۽ مقامي ڪامورن تاٿين, پارٽي اڳواڻ 
جي نسلي ٽولي مان پر ڪڏهن تہ سڏا سنوان ليڊر جي خاندان مان چونڊيا 
ويندا. آهن. اهڙي قسم جون خانداني حڪومتون, خانداني نسل پرستيءَ جي 
۽ جڏهن اسان, اهڙيءَ جماعت, 





پراڻي تانون ڏانهن موتندي ڏسبيون آهن 
ري مڪاريءَ, ۽ اهڙيءَ ذهني ۽ روحاني سڃائيءَ کي ڏسون ٿا تہ ان تي 
ڪاوڙ اچڻ بدران شرم اڇي ٿو. آفريڪا جا حقيقي غدار, حڪومتن جا آهي 
سربراھ آهن, جيڪي پنهنجي ملڪ کي پنهنجي سڀ کان وڏي خوفناڪ 
--- 0 ا6 .نڪ لازمي ڳالھ آهي تہ مرڪزي اقنتدار 
کي قبائليت جو رنگ ڏيڻ جو هيءَ ڪوشش. علاقائيت ۽ علحدگيءَ جي 
تصورن کي جنم ڏيندي. اهڙيءَ صورت ۾ ”لامرڪزيت“ جا لاڙا وري اُڀري 
سوڀارا ٿي ويندا آهن ۽ قوم ٽڪرا ٽڪرا ٽي ويندي آهي. اهي اڳواڻ, جيڪي 
ڪڏهن ”آفريڪي ڳانڍاپي” هٽ جانا دهع 
۾ رکندا هئا, نيٺ 0 4 ڏييدا 000 
جزهيل آهن, جيڪي بنهنجن پنهنجن وزيرن ۽ سفيرن جي مقرريءَ جا گهرجائو 
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آهن. ليڪن آهي اڳواڻ اڃا نائين پنهنجي دائمي غير ذميواريءَ بي خبريءَ ۽ 
9 

ڪيترا ڀيرا اڳواڻن جي نقصانڪار اٿرن ڏانهن ڌيان ڇڪائي چڪا 
آهيون. اهو ان ڪري آهي, جو ڪن علاٿثن ۾ جماعت جي جوڙجڪ هڪ 
يه آهي. جنهن ۾ سڀ کان طاقتور شخص, اڳواڻ بنجي 
ويندو آهي. اهڙي سربراھہ جي حاڪميت ۽ ٻين تي سندس حاڪم پڻي جو 
اڪتر ذڪر ايندو آهي ت ماڻهو هلڪيءَ نٽوڪ واري انداز ۾ چوندا آهن تہ 
سندس رعب ۽ دبدبو, سندس ويجهن دوستتن تي بہ ڏاڍو آهي. اهڙن ڪيترن 
خطرن کان بڇڻ لاءِ هڪ اڻ کٽ جدوجهد شروع ڪرڻي پوندي آهي. اهڙي 
حدوجهد. جيڪا جماعت کي رضصاخوشيءَ سان ...1 
روڪي سگهي. ”رهنما" جو جو انگريزي لفظ ”ليڊر”, انگريزي فعل ”ٽو ليڊ 
يعني ”رهنمائي ڪرڻ" مان نڪتو آهي. ليڪن ان جو فرانسيسي ترجمو عام 
طرح ”هڪلڻ" جي معنيٰ ۾ ورتو ويندو آهي. هن دور ۾ هڪليندڙن یا 
عوامي رڍن جي ڌنارن جو ڪوب وجود نہ آهي. تہ عوام وڳ آهي ۽ نہ ٿي ان َ 
کي هڪلڻ جي ضرورت آهي. جيڪڏهن اڳواڻ مون کي هڪلي ٿو ت, آءٌ ب 
کيس اهو احساس ڏيارڻ چاهيان ٿو تہ هڪلجڻ سان گ مون ان رهنما کي واٽ 
ڏيکاري آهي. توم کي رڳو اهڙي شيءِ نہ بنجڻ گهرجي. جنهن تي سداٿين 
ڪنهن ”تيس مار خان" جي ٿي حڪومت هجي. انهيءَ نموني اسان ان دهشت 
کي سمجهي سگهون ٿا. جيڪا ڪنهن رهنما جي بيمار ٿيڻ تي سرڪاري حلقن 
تي ڇانئجي ويندي آهي(۱). انهن جي سامهون سوال هميشه اهو هوندو آهي تہ 
انهيءَ رهنما جي جڳهہ ڪير والاريندو. جيڪڏهن رهنما جيئرو نہ رهيو تہ. 
ملڪ جو ڇا ٿيندو؟ حڪمران طبقو, جيڪو حڪمران جي حق ۾ دستبردار 
ٿي چڇڪو هوندو آهي. غير ذميواريءَ, غفلت, روزمره جي زندگيءَ جي عيش 
عشرت, شراب جي دعوت. حڪومت جي خرچ تي سير سفر ۽ مختلف 
منصوبن مان حاصل ٿيل نفعن ۾ بنيادي طرح رڌل رهندو آهي. ۽ ڌار ڌار وقتن 
۾ قوم جي روحاني ويرانيءَ کي ڳوليندو رهندو آهي۔ 

ڪج 
جيڪي تاريخ پيش ڪري ٿي. جيڪو ملڪ ن صرف پنهنجن شهرن کي پر 
(۱ ) ايرپ ان تي اڌ رنگ جي حملي رقت پاڪستان جي سرڪاري حلقي جي حالت وسرڻ 

نہ گهرجي. (مترجم) 
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شهرين جي ذهنن کي ب ترقي ڏيڻ گهري ٿو, اهڙي ملڪ ۾ هڪ ڀروسي 
جوڳيءَ سياسي حماعت جو هکڻ لاڙمى آهي. اهڙي جماعت حڪومت جي آلي 
ڪا او ندي آهي,. سي 6 ڪار هوندي آهي. ام کي کي 
حڪومت جي حڪمت عمليءَ جي باري ۾ فيصلو ڪرڻ گهرجي. جماعت تن 
ت اهڙو سياسي دفتر هوندي آهي, ۽ نہ ئي ان کي اٿين ٿيڻ گهرجي, ڪِتي :ستِ 
ميمبر ۽ سمورا اهم سرڪاري چڱا مڙس هڪٻئي سان آزادانہ ملي سگهن. 
بدقسمتي هيءَ آهي تہ گهڻو ڪري هيءُ سياسي دفتر, سموريءَ جماعت ۽ ان 
جي ميمبرن تي ٻڌل هوندو آهي. جن جو دائمي رهڻ وارو گهر گاديءَ واري 
هنڌ ۾ هوندو آهي. پٺتي پيل ملڪن ۾ جماعت جي مک اڳواڻن کي گاديءَ 
واري هنڌ کان اهڙيءَ طرح بڇڻ گهرجي. ڄڻ اتي وبا پکڙيل آهي. انهن کي 
سواءِ ڪن موقعن جي سدائين ت لاءِ ۽ ٻهراڙين ۾ رهڻ گهرجي. سڀني سرگرمين کي 
شهر ۾ گڏ ڪرڻ کان پاسو ڪرڻ گهرجي. گاديءَ وارو هنڌ, جيڪو اڳيئي 
سموري ملڪ کان نو ڏه حصا وڌيڪ سڌريل آهي, اجائي واڌاري جو جواز 
بنجڻ لاءِ انتظامي بندوبست جو بهانو ڪڏهن ب قبول نہ ڪرڻ گهرجي. 
هه9000 
کي زندگي بخشڻ جو, يعني انهن علائقن کي جيُري ڪرڻ جو, جن ۾ اڃا 
سوڌو زندگيءَ جون نشانيون پيدا نہ ٿيون آهن, اهوئي هڪ طريقو آهي. 
عمليءَ طرح هر علاٿثي ۾ هڪ عهديدار ضروري هئڻ گهرجي. انهيءَ 
عهديدار کي ڄاڻي واڻي انهيءَ علائتي جو سربراه نہ بنايو وڃي. هن وٽ ڪا 
انتظامي طاقت ب نن هٿڻ گهرجي. سياسي جماعت جي مقامي عهديدار ۾ اها 
اميد تہ ٿي رکي سگهجي ت اهو انتظاميا جو سريراهہ هجي. مقامي انتظاميا سان 
ان ٬“جو‏ ڪوب تعلق نہ هكڻ گهرجي. جماعت عوام تي حڪمران نہ هوندي 
آهي. پر اُها هڪ اهڙي گڏيل شڪل هوندي آهي. جنهن ذريعي عوام پنهنجي 
حڪومتي واڳ سوگهي جهليندو آهي ۽ پنهنجي خواهشن جو اظهار ڪندو 
آهي. اتتدار جو ڏڦيڙ جيترو گهٽ هوندو, اوترو وڌيڪ جماعت اڳواڻيءَ جو 
ڪردار ادا ڪري سگهندي. ۽ ايتروئي گهڻو اُها عوام لاءِ ڀروسي جوڳي 
ضمانت ثابت ٿيندي. جيڪڏهن جماعت حڪومت سان گڏجي ويندي آهي ت 
جماعت جي پرجوش ڪارڪن هئڻ جو مطلب اهو نڪرندو تہ توهان ذاتي فائدا 
حاصل ڪرڻ جو سولو طريقو اختيار ڪري رهيا آهيو. مٽثال طور حڪومت ۾ 
ڪو عهدو چاهيو ٿا تہ ڏاڪي ب ڏاڪي مٿي چڙهڻ چاهيو ٿا. ترقي چاهيو ٿا, 
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ڪنهن بهتر روزگار جي تلاش ۾ آهيو۔ 
پئتي پيل ملڪن ۾ ٻهراڙين لاءِ محنتي عهديدار جي مقرري, انهيءَ 
صورتحال کي روڪي ڇڏيندي آهي, جنهن جي ڪري شهر وڌندا آهن ۽ ٻهراڙيءَ 
جي عوام جو هجومہ شهرن ڏانهن ڊوڙڻ لڳندو آهي. آزاديءَ جي پهرين ڏينهن ۾ 
مقامي ادارن جي جوڙجڪ ۽ اهڙن عهديدارن جو رکڻ. جن کي پنهنجي پنهنجي 
علائقي کي سجاڳ ڪرڻ لاءِ وس آهر ڪوشش ڪرڻ جا اختيار ڏنا وڃن. اهو 
ڪم انتهائي ضروري آهي. علائقن کي زندگي بخشڻ ۽ منجهن شعور جي 
واتاري واري عمل کي تيز ڪرڻ, اهڙيون ضرورتون آهن, جن کان ڪن ٿار 
ڪنهن اهڙي ملڪ لاءِ ڪرڻ جوڳي نہ آهي. جيڪو ترتي ڪرڻ چاهيندو 
هجي. ٻيءَ صورت ۾ ٿيندو آئين تہ حڪومت جا ”وٽا" ۽ جماعت جا عهديدار, 
اڳواڻ جي چوڌاري گڏجي ويندا. سرڪاري ملازمتن ۾ بي انداز واڌارو ايندو ۽ 
اهو واڌارو ان لاءِ نتہ هوندو تہ ڪا ترقي ٿي رهي آهي ۽ ماهر وڌي رهيا آهن. پر 
نوان رشتيدار ۽ جماعت جا تازا ڪارڪن نوڪرين جي ڳولا ۾ هوندا آهن ۽ 
َانهن جي خواهش هوندي آهي تہ اهي سرڪاري شين جو حصو بنجي وڃن. هر 
شهريءَ جي تمنا اها هوندي آهي تہ هو دارالحڪومت پهچي وهندڙ گنگا مان 
هٿ ڌوئي(۱). ماڻهو ڳوٺاڻن علائقن کان شهرن ڏانهن ڀڄڻ لڳندا آهن. ڳوئاڻي 
عوام جا انبوهہ., جن جي ن ڪو رهنمائي ڪندو آهي ۽ جن وٽ تعليہ هوندي 
آهي ۽ نہ وري ڪو ٻيو سهارو هوندو آهي. پنهنجي انهن ٻنين مان. جتي اُجورو 
بنھ گهٽ ملندو هو, ان ڪري شهرن جي ڪنارن تي ٺهيل ڪالونين جي ڀر 
وارن علائقن ڏانهن رڂ رکندو آهي. ۽ اهڙيءَ ريت ”گهومائو مزدور” (رولو 
مزدور) جي ڳاڻاٽي ۾ بي پناھ واڌاري جو سبب ٿيندا آهن. 
هاڻي هڪ نئين قومي گوڙ جو وقت گهڻو پري ن هوندو آهي. اسان جي 
خيال ۾ انهيءَ گهوٽالي کان بچڻ لاءِ بلڪل بدليل حڪمت عملي اختيار ڪرڻ 
جي ضرورت آهي. ۽ اها هيءَ تہ ملڪ جي اندرين ۽ پري وارن حصن ڏانهن 
سڀ کان وڌيڪ ڌيان ڏنو وڃي ۽ انهن سان مٿڀرو سلوڪ ڪيو وڃي. ان کان 
سواءِ آخري حربي طور. سرڪار کي گاديءَ وارو شهر ڇڏي, ڪنهن ٻيءَ جاءِ 
تي حڪومت جو مرڪز قائم ڪرڻ ۾ ڪوب عذر نہ ٿيڻ گهرجي. گاديءَ 
واري شهر جي مٿّڀرائيءَ کي ختم ڪرڻ گهرجي. ۽ بي سهاري عوام کي اهو 


(۱) پاڪستان ۾ ڀٽي جي دور حڪومت ۾ دينو بروهي ۽ اومون مل مسافر ب اسلام آباد ۾ر 
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ٻڌائڻ گهرجي ت اسان توهان جي لاءِ ڪم ڪرڻ جو فيصلو ڪري ڇڏيو آهي. 
انهيءَ خيال کي ذهن ۾ رکندي, برازيل جي حڪومت برازيليا جو نون شهر 
آباد ڪرڻ جي ڪوشش ڪئٿي. ريوڊي جيزو جو بي جان شهر برازيلي عوام 
لاءِ هڪ تهمت هو. ليڪن بدقسمتيءَ سان برازيليا ب اڳ جهڙو هڪ نون 
گاديءَ جو هنڌ ثابت ٿيو ۔ ايترو ئي شرم جوڳو, جيترو اڳ ۾ الزامن ۾ 
گهيريل هو. اڄ انهيءَ ڪوشش جو اڪيلو فائدو رڳو هيءُ نڪتو آهي تہ هڪ 
روڊ ٻِيلن مان ٿيندو برازيليا تائين پهچي ٿو. 

اهڙي ڪا سنجيده دليل بازي نہ آهي, جيڪا نئين دارالحڪومت جي 
قيام يا حڪومت کي مجموعي حيثيت ۾ سڀ کان وڌيڪ گهت علائقي ۾ 
کڻي وڃڻ جي فيصلي جي خلاف ڪم آڻي سگهجي. ڌتڙيل ملڪن جي گاديءَ 
واري هنذ جو موجوده تصور, هڪ نجارتي تصور آهي. جيڪو سامراجي دور 
کان ورثي ۾ مليو آهي. ليڪن اسان کي هڪ قومي حڪمت عملي جوڙڻ 
گهرجي. ٻين لفظن ۾ اهڙي حڪمت عملي. جيڪا عوام لاءِ هجي. اسان کي 
ڪڏهن ب ان عوام سان ڳانڍاپو ڇِتڻ تن گهرجي. جنهن پنهنجي آزاديءَ لاءِ ۽ 
پنهنجي وجود جي حقيقي ڀلائيءَ لاءِ حدوجهد ڪٿي آهي. 

مقامي سرڪاري ڪامورن جو اهو ڪم نن آهي تہ آهي انگن اکرن ۽ 
تصويرن هيٺان دٻجي وڃن. پر انهن کي عوام جي دلين ۾ جڳه پیدا ڪرڻ 
گهرجي. جڏهن بہ ملڪ جي اندرين حصن جي باري ۾ ڪو مسئلو پيدا ٿئي تہ 
سندن وار نہ ڪانڊارجن. اسان کي اها ڳاله برداشت نہ ڪرڻ گهرجي تت ملڪ 
جون جوان ڇوڪريون رڳو انهيءَ ڪري پنهنجي مڙسن کان طلاق وٺڻ جي 
ڌمڪي ڏين ت سندن مڙس ٻهراڙيءَ جي ڪنهن ڳوٺ ۾ بدلي ٿيڻ جي خلاف 
احتجاج ڇو نہ ٿا ڪن. انهن سبين جي ڪري, سياسي جماعت جي مرڪز کي 
ٻهراڙيءَ جي وساريل علائقن سان وڌيڪ ترجيح وارو سلوڪ ڪرڻ گهرجي. ۽ 
دارالحڪومت جي انهيءَ جڙتو زندگي کي, جيڪا حقيقي قومي زندگيءَ سان 
ڄؤر وانگر چهٽي پيئي آهي. سموريءَ قوہ جي بنيادي ۽ مقدس زندگيءَ ۾ 
تمام گهٽ جڳه ملڻ گهرجي. ڏتڙيل ملڪ ۾ جماعت جي تنظيم اهڙيءَ ريت 
ڪرڻ گهرجي. جو اها رڳو عوام سان ڳانڍاپي پیدا ڪرڻ تي قناعت تہ 
ڪري. جماعت کي سننُون سڏو عوام جو اظهار هئڻ گهرجي. جماعت اهڙي 
انتظاميا نہ هوندي آهي. جيڪا رڳو حڪومت جا حڪم پهچائڻ جي ذميوار 
هجي. پر ان کي عوام جو طاقتور عيوضي ۽ اهڙو چو ڪيدار هئڻ گهرجي. 
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جنهن کي ڪوب گمراهھ نہ ڪري سگهي. جماعت جي انهيءَ تصور کي قبول 
ڪرڻ کان پوءِ اسان کي ان لاڙي کان ڇوٽڪارو حاصل ڪرڻو پوندو, جيڪو 
صفا مغربي. بنھ بورجوازي ۽ ان ڪري ڪرڀ جوڳو آهي. جو ان مطابق عا 
ماڻهو پنهنجي حڪومت هلاكڻ لاءِ نااهل هوندا آهن. حقيقت ۾ نجربو اسان کي 
سيکاري ٿو ت عوام انتهائي منجهيل مسثئلا بہ سمجهڻ جو اهل هوندو آهي. 
الجزائري انقلاب, الجزائري دانشورن لاءِ سڀ کان وڌيڪ جيڪي څدډيتتون 
سرانجام ڏنيون. سي هي آهن ت ان انقلاب, دانشورن کي عوام جي ٻڌائي نہ 
سگهڻ جهڙي سخت غريبي ڏسڻ جو موقعو ڏنو آهي. ”07 ۽ ڏوگ 
عوام جي عقل. سجاڳيءَ ۽ سندن ترقي ڪندڙ شعور جو مشاهدو ڪرڻ جو 
موقعو ب ڏنو آهي. الجزائري عوام, بکين, اڻ پڙهيل ماڻهن جو انبوهہ, اهي 
عورتون ۽ مرد,. جيڪي صدين تائين انتهائي خوفناڪ اونداهيءَ ۾ ڦاٿا پيا هئا. 
ي ماڻهو نہ رڳو ٽينڪن., هوائي جهازن, يت گولن ۽ ۽ ”تفسياتي ادارن" جي 
خلاف, پر انهن سڀني کان وڏي بدمعاشي ۽ ”ذهني وو (۱88111118 (101811) 
جي خلاف, غدارن جي خلاف ۽ جنرل بي ليوني جي ”قومي فوج . 
ثابت قدميءَ سان مقابلو ڪندا رهيا آهن. اُهو بهادر عوام, ڊڄڻن ماڻهن 
موجودگيءَ جي باوجود, آٿيندي جي متوقع آمرن جي باوجود ثابت قدم رهيو 
آهي. اُهي ماڻهو ان ڪري پوري پير تي آهن, جو ستن سالن جي سندن جنگ 
اُنھن لاءِ اهڙا رستا کوليا آهن, جن جو وجود انهيءَ عوام جي خوابن ۾ بہ نہ آيو 
هو. اڄ جبلن جي وچ ۾ ڪيئي پُرهي. زمين اندر هٿيارن ٺاهڻ جا ڪارخاتا ڪم 
ڪري رهيا آهن. اڄ عوامي عدالتون هر هنڌ ڪم ڪري رهيون آهن. 
رٿابنديءَ جون تنظيمون وڏي پيماني تي جائيداد جي ورهاست جي رٿابندي 
ڪري رهيون آهن ‏ ۽ اهڙيءَ ريت آئيندي جي الجزائر جي اڏاوت ۾ عوام 
رڌل آهي. ممڪن آهي تہ ڪو هڪ ماڻهو پنهنجيءَ هوڏ طبيعت جي ڪري, 
ڪنهن مسئلي سمجهڻ کان انڪار ڪندو هجي. پر هڪ ٽولو يا ڳوٺ, ان کي 
بيقراريءَ واري تيزيءَ سان سمجهي وٺندو آهي. اهو صحيح آهي تہ جيڪڏهن 
ڪوشش ۽ ڪاوش سان صرف اها زبان استعمال ڪئي وڃي. جنهن کي رڳو 
قاتون اقتصاديات جا گريجوٿيٽ سمجهي سگهن, ت پوءِ توهان سولاٿيءَ سان اهو 
ثابت ڪري سگهو ٿا ت عوام جي نگراني مٿان کان ڪئي وڃي. پر جيڪڏهن 
توهان عام ۽ سولي زبان استعمال ڪريو, ۽ جيڪڏهن توهان تي ڏڦيڙ پکيڙڻ ۽ 
خوام کان پري ڀڄڻ واري بيمار خواهش جو غلبو نہ آهي ت پوءِ توهان کي 
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احساس ٿيندو تہ عوام مفهوم جي هر سطح ۽ تجارت جو هر گُر سمجهڻ ۾ 
ڏاڍو تيز آهي. جيڪڏهن توهان ماهران زبان کان ڪم وٺو ٿا, تہ ان جو مطلب 
اهو آهي تہ توهان عوام کي چريو سمجهڻ جو فيصلو ڪري ڇڏيو آهي. اهڙي 
زبان استعمال ڪري, مقرر عوام کي دو کو ڏيڻ ۽ ان کي قومي معاملن کان 
ري رکڻ واري خواهش تي پردو وجهي رهيو آهي. ميهم زبان جو استعمال 
هڪ اهڙي بناوٽي چهري وانگر آهي, جنهن جي پٺيان زبردست ڦرلٽ جو 
ڪاروبار لڪل هوندو آهي. اهڙيءَ طرح عوام جي جائيداد ۽ عوام جو اعليٰ 
اقتدار ٻئي هڪ ئي وقت عوام کان ڦريا ويندا آهن ۽ عوام جي سامهون هر 
ڳالھ جي ڇٽائي ٿي ويندي آهي. پر انهيءَ شرط سان تہ توهان واتعي انهن کي 
سمجهائڻ چاهيو ٿا. پر جيڪڏهن توهان اهو سوچيو ٿا تہ توهان کي ان جي 
ضرورت ئي نہ آهي, ڇو تہ اهو متان انهن ڪجه محدود ڪمپنين جي ڪم ۾ 
رڪاوٽ وجهي. جن ڪمپنين جو ڪم ماڻهن کي اڃا وڌيڪ غريب بنائڻ آهي 
تہ پوءِ ڳالهہ بلڪل ڇٽي آهي. جيڪڏهن توهان جو اهو خيال اهي تہ توهان 
عوام جي سهڪار کان سواءِ ملڪ هلائي سگهو ٿا ۽ توهان جي اها ہ سوچ 
جيڪڏهن هجي ت عوام پنهنجي موجودگيءَ سان ڪم جي چال کي سست 
ڪري یا پنهنجي فطري نادانيءَ جي ڪري ٺنهيل نڪيل ڪم بگاريندڙي 
ڇڏيندو ت پوءِ توهان تي ڪابہ ميار نہ آهي. پر اصلي ڳالھ توهان جي سوچ جي 
بنھ ابتڙ هيءَ آهي تہ جڏهن عوام کي ملڪي معاملن ۾ حصي وئڻ جي دعوت 
ڏني ويندي آهي تہ اهو ڪمہ جي ڇال سُست نہ ڪندو آهي. پر ان جي ابتڙ 
ان ۾ تيزي پيدا ڪندو آهي. خوش قسمتيءَ سان اسان الجزاثرين کي هن 
جدوجهد هلندي ڪيترن مسئلن کي نبيرڻ جو وقت مليو آهي. ٻهراڙيءَ جي 
ڪن علائقن ۾ انقلاب جي سياسي ۽ فوجي اڳواڻن کي ڪجھ اهڙيون صورتون 
پيش آيون. جن کي انقلابي طريقي سان حل ڪرڻ جي ضرورت هئي. هاڻي 
اسان ڪجه اهڙن واقعن جو جائزو وئنداسون. 

1567ع واري سال ۾ فرينچ سامراجيت ڪن علائقن کي خطرناڪ 
ثرار ڏنو هو. انهن علائتن جي حدن ۾ ماڻهن جي ڇرپر تي سخت بندشون 
وڌيون هيون, ان ڪري هاري آزاديءَ سان شهرن ۾ وڃي. پنهنجي روزاني 
استعمال جون شيون خريد ڪري نہ تي سگهيا. انهيءَ زماني ۾ ڦورن ڏاڍو نفعو 
ڪمايو. چانھ, ڪافني, تماڪ ۽ لوڻ جون قيمتون, آسمان سان ڳالهيون ڪرڻ 
لڳيون. ڇور بازاري کلي عام شروع ٿي ويئي. آهي هاري, جيڪي پُئسن ۾ 
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ملهہ نہ ٽي ڏئي سگهيا, تن پنهنجا فصل, ٻين لفظن ۾ پنهنجون پوکيل زمينون 
گهہ رکيون يا وري پنهنجن ابن ڏاڏن جون ٻنيون وڪڻي ڇڏيون ‏ ۽ پوءِ وياج 
خورن جا نوڪر بنجي ويا. جيئن ئي سياسي منتظمن کي انهيءَ صورتحال جي 
خطرن جو احساس ٿيو ت, هنن هڪدم حوابي قدم کنيو, ۽ روزانہ استعمال ۾ 
ايندڙ شيون موجود ڪري ڏيڻ لاءِ هڪ سمجه ڀريو طريقو اختيار ڪيو ويو. 
شهر ۾ مال وٺندڙ کي ٻڏي واپاريءَ کان مال وٺڻو پوندو هو. اُن ريزڪي 
وڪڻندڙ کي مال سان گڏ شين جي اگهوتريءَ جي لسٽ ب ڏني ويندي هئي. 
جڏهن ريزڪي واپاري واپس ڳوٺ پهچندو هو ت ان کان اڳ جو هو ڪو ٻيو 
ڪم ڪري کيس سڌو سياسي ڪمشنر وٽ وڃڻو پوندو هو. سياسي 
ڪمشنر ان جي قيمتن جي لسٽ ڏسي مناسب نفعي جو فيصلو ڪري, هر 
شيءِ جي وڪري جي قيمت مقرر ڪري ڏيندو هو. ان جي باوجود ريزڪي 
واپارين هڪ ٻيو ڍنگ اختيار ڪيو تہ آهي ٽن چئن ڏينهن کان پوءِ اهو اعلان 
ڪندا هئا ت هاڻي رکيل شيون کي ويون آهن. حقيقت ۾ ان نموني ڇور 
بازاريءَ جي واپار کي اهي ڳجهي نموني جاري رکندا هئا. انهيءَ تي سياسي ۽ 
نوجي رهنمائن جو ردعمل ڏاڍو سخڂت ٿيو. سڂت سزائن جي باري ۾ فيصلا 
ڪيا ويا. گڏ ٿيل ڏنڊ جي رقم ڳوٺ جي فند ۾ گڏ ڪري, سماجي ڪمن پا 
عام ڀلائيءَ جي عوامي اڏاوتن ۾ خر ڪٿي ويندي هئي. ڪڏهن ڪڏهن 
ڪجه وقت لاءِ دڪان بند ڪرڻ جو نيصلو ڪيو ويندو هو ۽ جيڪڏهن 
وري بہ چور بازاري ٿيندي هئي ت اهڙي ڪاروبار کي ضبط ڪيو ويندو هو. ۽ 
اهو ڪاروبار چونڊيل انتظامي ڪاميٽيءَ جي حوالي ڪيو ويندو هو. جيڪا 
اڳوڻي مالڪ کي ماهوار ڀتي جي رقم ڏيندي رهندي هئي. 

انهن تجربن کي مشعل راھ بنائيندي. ٺوس مثالن ذريعي اقتصاديات جي 
بنيادي قانونن جو طريقو عوام تي چٽو ڪيو ويو. عوام کي ٻڌايو ويو تہ 
سرمايي جو ميڙ هاڻي رڳو نظريو نہ رهيو آهي. پر اُهو هن وقت ڪردار جو 
هڪ حقيقي ۽ فوري رويو بنجي ويو آهي. هاڻي عوام جي سمجھه ۾ اڇي ويو 
تہ ڪهڙيءَ ريت جيڪڏهن هڪ شخص هڪ ڀيرو واپار جي ميدان ۾ لهي تت 
اهو امير ٿي سگهي ٿو ۽ پنهنجي نفعي ۾ واڌارو ڪري سگهي ٿو. انهيءَ 
سلسلي کان پوءِ ٿي هارين اهي واقعا ٻڌايا تہ ڪهڙيءَ ريت دڪاندارن کين گري 
وياج تي قرض ڏنا ۽ ڪهڙيءَ ريت آهي پنهنجي زمينن تان بيدخل ڪيا ويا ۽ 
ڪيئن اُهي مالڪن مان ٿري مزدور ٿي پيا. عوام جيترو وڌيڪ انهن ڳالهين 
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کي سمجهندو ويندو آهي. ايترو وڌيڪ خبردار ٿيندو ويندو آهي. ۽ کيس اهو 
احساس ٿيندو ويندو آهي تہ هر شيءِ جو دارومدار نيٺ مٿس ٿي آهي. ۽ 
سندن ڇوٽڪارو سندن ٻڌيءَ ۾ ۽ پنهنجن فائدن کي پوريءَ ريت سمجهڻ ۽ 
دشمنن کي سڃاڻڻ ۾ آهي. عوام کي اها خبر پئجي ويندي آهي تہ دولت, 
محنت جو ٿل ن, پر منظم ۽ محفوظ ڌاڙي بازيءَ جو نتيجو هوندي آهي. هاڻي 
امير عزت لاٿق ماڻهو نہ رهندا آهن, پر اهي گوشت خور جانورن کان وڌيڪ 
ڪجه نہ هوندا آهن. اهي بگهڙ ۽ ڳجهون هوندا آهن, جيڪي عوامہ جي رٽ 

هڪ ٻئي مقصد کي نظر ۾ رکي سياسي انتظام سنڀاليندڙن فيصلو 
ڪيو تہ اڄ ڏينهن کان پوءِ ڪوبہ شخص ڪنهن ٻئي جي لاءِ ڪم نہ ڪندو. 
زمين انهن جي آهي. جيڪي ان ۾ هر هلائين ٿا. اهوئي اُهو اصول آهي. جيڪو 
وڌيڪ ڇٽائيءَ جي ڪري الجزاثئري انقلاب جو بنيادي قانون بنجي ويو. 
زميندار,. جيڪي اڳ ۾ زرعي مزدورن کي ڪم تي لڳائيندا هئا. سي هاڻي 
پنهنجن پراڻن ملازمن کي زمين جو حصو ڏيڻ تي مجبور ٿي ٻيا. ان ڪري ڏٺو ِ 
وڃي ت فرانس جي ڪيترن حملن, فضائي بمباريءَ ۽ ٻج جي هٿ ڪرڻ ۾ 
ڏکيائين جي هوندي ب في ايڪڙ پيداوار ۾ ٿيڻو واڌارو تي ويو آهي. انهن 
آبادگارن, جن کي لاٻاري کان پوءِ اهڙيءَ ريت حاصل ڪيل ان جي ڏسڻ ۽ تورڻ 
جو موتعو مليو, تن هاڻي معلوم ڪرڻ جي ڪوشش ڪئٿي تہ اهو معجزو 
ڪهڙي نموني ٿيو؟ کين سگهوئي خبر پئجي ويئي تہ محنت جو تصور ڪو 
سادو سودو تصور نہ آهي, غلاميءَ جي لعنت, محنت جو ضد آهي ۽ محنت 
لاءِ آزادي, ذميواري ۽ شعور لازمي آهن. 

انهن ڳوٺن ۾, جتي اسان اهڙا دلچسڀ تجربا ڪاميابيءَ سان ڪيا آهن؛ 
جتي اسان انقلابي ڪمن جي شروعات ڪندي هڪ نئين انسان کي اڀرندو 
ڏٺو آهي. اتي آبادگارن ۽ هارين تي اها ڳالهہ چڱيءَ طرح چٽي ڪئي ويئي تہ 
ڪم ۾ جيتري ڏاهپ ڏيکاري ويندي, اوتري ئي لذت ملندي. اسان عوام 
کي اهو سمجهائڻ ۾ ڪامياب ٿيا آهيون ت ڪم رڳو سگھ خرج ڪرڻ جو نالو 
نہ آهي ۽ نہ وري عضون ۽ رڳن جي هلائڻ جو نالو آهي. اسان انهن کي اهو 
سمجهايو تہ جسم کي استعمال ڪرڻ ۽ پگهر وهائڻ سان گڏ جيڪڏهن ذهن 
کي بہ هلايو وڃي تہ هر ڪمہ وڌيڪ سهڻي نموني ۾ ڪري سگهجي ٿو. 
اهڙيءَ ريت انهن آزاد گوٺن م جيڪي پراڻن واياري رستن تي نہ هئا. اسان کي 
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پیداوار جي أً طريقي ۾ تبديل ڪرڻي پيٿي آهي. جيڪا پهرين شهرن ۾ 
روانگيءَ جي محتاج هئي. .1 0 تنظيم. عوام ۽ قومي آزاديءَ 
واري فوج جون ضرورتون پوريون ڪرڻ لاءِ ڪئي. اسان مسور جي پيداوار 
چؤڙڻي ڪٿي ۽ ڏامر ٺاهڻ جو ڪم بہ منظم ڪيو آهي. تازيون ڀاڄيون ۽ ڏامر 
جبلن جي رستي اتر کان ڏکڻ موڪليو ويندو آهي. جڏهن ت ڏاکڻيان علائقا اتر 
وارن علائقن کي گوشت موڪليندا آهن. انهيءَ سهڪار جو فيصلو, ”قومي 
محاذ آزادي” ڪيو هو ۽ ان ئي مواصلات جو سلسلو بہ قائم ڪيو. اسان وٽ 
تہ نہ عظيم مغربي يونيورسٽين جا ماهر هٿا ۽ نہ وري منصوبي ڪار. ليڪن آزاد 
ٿيندڙ علائّقن ۾ روزانہ راشن هن وقت تاٿين 3200 ڪوريز تائين پهچي ويو آهي. 
جيڪو تعداد هن کان ۽ اڳ ڪڏهڻ پابداو ويو هو ما ٹهن انهيءَ اٽل .ير 
نٹ ڪيا ان 
پڇڻ شروع ڪيا. مثال طور: جنگ آزاديءَ کان پهرين ملڪ جي ڪن حصن 
سنگتڙي جي شڪل ڇو نہ ڏٺي هئي, جڏهن ت هر سال هزارين ٽن سنگتڙا 
ولا اڪ اي يا 
هئا. جڏهن تہ لکين يورٻبي روزانو انگورن مان مزا ماڻيندا هئا! اڄ ماڻهن تي اهو 
تصور بلڪل چٽو ٿي ويو آهي تہ وٽن ڇا آهي. اڄ الجزائري عوام کي خبر آهي 
ڪ ‏ ا ار الڪ ا يا 
جيڪڏهن ڪن ماڻهن جي سمجه ۾ هيءَ ڳالهھہ نہ ٿي اچي تہ ”قومي محاذ 
آزاديءَ” ملڪيت جي حق تي ڪنهن غاصبانہ قبضي کي سهڻ کان کليل انڪار 
ڇو ڪيو آهي ۔ ۽ انهن کي اها خبر نہ ٿي پوي ت هن اصولن کي نظرانداز 
ڪرڻ واري لاڙي جي سختيءَ سان مخالفقت ڇو ڪٿي آهي. ت اهڙن ماڻهن کي 
ياد رکڻ گهرجي ت اج الجزائري عوام بالغ, ذميوار ۽ پنهنجي فرضن کان پوريءَ 
ربت واقف آهي نورن لفظن ۾ اهو تہ الجزائري عوام اڄ پنهنجيءَ َ حائيداد 
جو پاڻ مالڪ آهی. 

اسان پنهنجي موضوع جي ٣‏ ڪه الجزاثر جو مثال ورتو 
آهي ت ان مان اسان جو مقصد پنهنجن ماڻهن لاءِ اڃايا گيت ڳاٿڻ نہ آهي. پر اهو 
ڏيکارڻ آهي تہ انهن جي ”شعور ۔ ذات' ٣‏ جن ڪرڻ ۾ آزاديءَ جي 
چنگ ڪيڌو آهم:ڪردار ادا ڪپنو آهن.٬ظاهر.‏ ڳالهہ آهن تا بض بلڪن ڪو 
عوام ب ڌار ڌار طريقن سان اهڙن نتيجن تي پهتو آهي. اڄ اسان يقين سان چئي 
سگهون ٿا تہ الجزائر ۾ ٻانهن جي ٻل جي آزمائش لازمي هئي. ليڪن ٻيا ملڪ 
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بہ سياسي سرگرمين ۽ ڪنهن سياسي جماعت جي وضاحتي ڪمن جي مدد 
تا ين يآ اي اخشاب ميا 
الجزاگر جو عوام پنهنجا مسئكلا نبيرڻ جي لائق آهي. تجربي مان هيءَ ڳاله ثابت 
ٿئي ٿي تہ ڏتڙيل ملڪن ۾ هن ڳاله جي ڪابہ اهميت نہ آهي تہ ٽي سؤ ماڻهو 
هڪ منصوبي تي گڏجي ان کي ڪامياب بنائڻ جو ارادو ڪن. پر اهم ڳالھ 
هيءَ آهي تہ سمورو عوام هڪ ئي منصوبي تي متفق ٿئي. پوءِ کڻي کين انهيءَ 
منصوبي تي ٻيڻو ٽيڻو وقت ڇو ن لڳي. حقيقت هيءَ آهي ت ان وثت جي 
(جيڪو وضاحت ڪرڻ ۾ خرچ ٿئي ٿو ۽ جيڪو مزدورن سان انسانن وارو 
ورتاءَُ ڪرڻ ۾ آجايو وڃي ٿو) ڪسر منصوبي تي ڪم دوران نڪري ويندي 
آهي. ماڻهن کي اهو ضرور معلوم هئڻ کي ت هو ”ڇو” ۽ ”ڪيڏانهن“ وڃي 
رهيا آهن. سياستدان کي هيءَ حقيقت ڪڏهن بہ نظرانداز ڪرڻ نہ گهرجي تہ 
جيسين تاٿين ماڻهن جو شعور آڻيورو, ابتدائي ۽ اڻ ڇٽو آهي. ان وقت تاٿين 
مستقيل غير يقيني هوندو آهي. اسان آفريڪي سياستدانن کي پنهنجي عوام 
جي صورتحال جو بنھ چٽو تصور هئڻ گهرجي. ليڪن ان سان گڏوگڏ تصورن 
جي هيءَ وضاحت پوريءَ طرح جدلياتي هئڻ گهرجي. عوام اوچتو هڪدمہ 
سجاڳ ڪون ٿيندو. قومي اڏاوت ۾ عوام جو ڪم يڪدم چؤطرف ٿهلجي 
نن ويندو. ان جو پهريون سبب اهو آهي جو آمدرفت ۽ مواصلات جي ذريعن 
تازو ٿي ترقي ڪرڻ شروع ڪئي آهي. ٻيو سبب هيءُ آهي تہ هاڻي وقت جو 
پيمانو رڳو هن گهڙيءَ يا ايندڙ موسم تاٿين محدود رهڻو نہ آهي. پر هاڻي اهو 
باقي سموري دنيا جو پيمانو هوندو. اهو ان ڪري بہ جو سامراجي دورَ عوام 
جي ذهن ۾ مايوسيءَ جون جيڪي اونهيون پاڙون ڄمائي ڇڏيون هيون, اُهي اڃا 
تائين پاتال ۾ موجود آهن. پوءِ ب اسان کي اها حقيقت نظرانداز نہ ڪرڻ گهرجي 
تہ انهن ڪمزورين تي. جيڪي هڪ ملڪ تي ٻئي ملڪ جي مادي ۽ روحاني 
قبضي جو ورڻو هونديون آهن, سوڀِ حاصل ڪرڻ هڪ اهڙي ضرورت آهي, 
جنهن کي ڪابہ حڪومت نظرانداز نہ ٿي ڪري سگهي. اڇو ت اسان سامراجي 
حڪومت جي اثر هيٺ ٿيندڙ ڪم جي ڇنڊڃاڻ ڪريون. ڌاريون ٿڦورو هميشه 
اها شڪايت ڪندو رهندو آهى تہ مقامى ماڻهو سست هوندا آهن. ڪن تون 
آزادا ٿيل ملڪن ۾ حڪمران طبقو اڄ ب اها شڪايت ڪندو نظر ايندو آهي. 
حقيقت هيءَ آهي ن ڌاريون ڦورو چاهيندو هو تن متقامي ماڻهو جوش ۽ جذبي جو 
مظاهرو ڪري, هڪ قسم جي گمراهي پکيڙي. جيڪا حقيقتن کي لڪائڻ جو 
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هڪ تا سهڻو طريقو هوندو آهي. .نڌ ڦوروءَ, غلاہم کي هميشه اهو باور 
ڪرائڻ جي ڪوشش ڪئي ت اها زمين, جنهن تي تون ڪمہ ڪري رهيو آهين, 
اها منهنجي پنهنجي آهي ۔ ۽ جن کاڻين ۾ تو پنهنجي صحت برباد ڪئي آهي, 
تن جو مالڪ ب مان پاڻ آهيان. ڌارئين ٿڦوروءَ عجيب طريقي سان اها ڳالھ 
وساري ڇڏي هئي تہ اهو غلامن جي زندگين سان کيڏي آسودو ندمتين .هو 
آهي. حقيقت ۾ ڌاريون ٿورو مقامي ماڻهن کي ائين چئي رهيو هو تہ ”پنهنجو پاڻ 
کي ماريو تہ مان امير بنجي سگهان. - اڄ اسان کي هڪ ڌار رويو اختيار ڪرڻو 
پوندو. اسان عوام کي ائين نہ چٿون تہ ”پنهنجو پاڻ کي ماريو تہ ملڪ پئسي 
ڏوڪز وارو ٿي سگهي” يڪڏهن اسان قومي آمدني وڌاكڻ چاهيون ٿا ۽ 
اهڙيون شيون ٻاهران گهرائڻ گهٽ ڪرڻ ڇاهيون ٿا ...يڪي نن صرف اجايون 
آهن, پر نقصانڪار پڻ آهن, ۽ جيڪڏهن اسان زرعي پيدائش وڌائڻ ۽ جهالت 
گهٽاكڻ چاهيون ٿا تہ پوءِ اسان کي انهيءَ ڳالھ جي چٽائي ڪرڻي پوندي ت اسان 
ڇا ٿا ڪرڻ چڇاهيون. ماڻهن کي اها ضرور خبر هئڻ گهرجي ت اُها ڪهڙي شيءِ 
آهي. جيڪا داءَ تي لڳل آهي. ملڪي واپار کي عوامي واپار هئڻ کپي. ان 
ڪري هيٺئين سطح تي اهڙا مرڪز ٺاهڻ جي ضرورت پوندي, جن کي پوري 
پوري سڌ هجي. گهڻو ڪري اسان قومي تنظيمون مٿاهينءَ سطح تي ۽ هميشه 
گاديءَ واري شهر ۾ قاتم ڪرڻ تي قناعت ڪندا آهيون. مخال طور: 
”سگهڙين سٿ”, ”قومي جوانن جي مجلس” ۽ ”مزدور اتحاد جي انجمن” 
وغيره. جيڪڏهن توهان هن ڳالھ جي پروڙ ڪرڻ جي تڪليف قبول ڪريو تہ 
گادي واري شهر جي انهن تنظيمن جي دفترن ۾ ڇا آهي. ۽ جيڪڏهن توهان 
اندرين ڪمرن ۾ وڃو, جتي رپورٽون هئڻ گهرجن تہ اتي توهان کي خالي 
ڪمرا, ڪاغذن جا خالي صفحا ۽ خالي پيل ڍونگ ڏسي حيرت وٺي ويندي. 
هر ڪم جو ڪونہ ڪو بنياد هئڻ گهرجي. اهڙيون نَسون هئڻ گهرجن, جيڪي 
رت ۽ زندگي مهيا ڪنديون رهن. عوام کي گڏجڻ, ڇنڊڇاڻ ڪرڻ, رٿن پيش 
ڪڪ 
گهرجي ت اهي ڳالهاٿئين, راءِ ظاهر ڪن ۽ نوان نوان خيال پيش ڪن. مختلف 
شاخن ۽ ڪميٽين جي گڏجاڻين کي مذهبي اجتماع جي اهميت, حيشثيت ۽ 
ين کا اتان کي يا دشا با 
موتعا هٿ ڪري ڏيڻ جو ذريعو هونديون آهن. هر گڏجاڻيءَ ۾ ذهن پنهنجي 
تم و ليت ن#پبيهدري: ڪلاپ نخاصل ند آهي « اين اثجناي ني 
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هڪجهڙائيءَ سان نوان نوان ڏيک ڳولي لهنديون آهن. 

ڏتڙيل ملڪن ۾ نوجوانن جي اڪثريت حڪومت لاءِ مخصوص مسئلا 
پیيدا ڪندي آهي. جن کي پوري ڇٽائيءَ سان نبيرڻ ضروري آهي. شهري 
نوجوان جيڪي بيڪار ۽ اڪٽر اڻ پڙهيل هوندا آهن, (مخصوص سماجي شعور 
واري معنيٰ م) جدا جدا قسم جي تخڂريبي اثرن جه شڪار ٿي ويندا آهن. 
ڏتڙيل ملڪن جي نوجوانن کي ئي صنعتي ملڪ سڀ کان وڌيڪ نفريح مهيا 
ڪندا آهڻ تقاير حالتن پر اڪنهن اخاضن سٹباح دفتي ۽ بادق بظع نير 
انهن تفريحن ۾ ( جيڪي اهڙو سماج پنهنجي لاءِ تخليق ڪندو آهي) هڪ قسم 
جي هڪجهڙائي هوندي آهي. ڏتڙيل ملڪن ۾ نوجوانن وٽ پنهنجو فالتو وتت 
گذارڻ لاءِ اهڙا شغل هوندا آهن. جيڪي سرماثيدار ملڪن جي نوجوانن لاءِ تيار 
ڪيا ويندا آهن, مثال طور جاسوسي ناول, لاٽري. جنسي تصويرون, اگهاڙو 
ادب (جيڪي سورهن سالن کان گهٽ عمر وارن لاءِ ممنوع هوندا آهن) ۽ سڀ 
کان وڌڪ شراب! مغرب ۾ گهريلو ماحول, تعليمي اثر, مزدور طبقي جي 
زندگيءَ جو بلند معيار ‏ اهي سڀ شيون مٿين شغلن جي نقصانڪار اثرن جي 
خلاف ڪنهن حد تائين سخت مورچو ثابت ٿينديون آهن. ليڪن آفريڪي 
(ابشيائي پڻ) ملڪ ۾ جتي ذهني اوسر ناهموار آهي. جتي ٻن دنيائن جي 
خوفناڪ ٽڪراءَ, پراڻين روايتن کي ڌوڏي ڇڏيو آهي, ۽ سمجه جي ڪاتٿنات 
نظر جي پهچ کان ٻاهر اڇلائي ڇڏيو آهي. نو جوان آفريڪين (ايشيا وارن جي 
پڻ) جي اتر پذيري ۽ حساسيت انهن ڪيترن حملن جي رحم ۽ ڪرم تي 
آهي,. جيڪي مخصوص قسم جي مغربي تهذيب مٿن ڪري رهي آهي. آفريڪا 
۾ گهريلو ماحول اڪثر اهو ڀروسو ۽ اها هڪجهڙائي پيش نہ ٿو ڪري سگهي. 

انهيءَ سلسلي ۾ حڪومت جو فرض اهو هٿئڻ گهرجي ت اها صفائي ۽ 
استحڪام بخشڻ جو ڪم پوريءَ ديانتداريءَ سان مڪمل ڪري. ليڪن 
ڏتڙيل ملڪن جي نوجوانن جا اگواڻ گهڻو ڪري هيءَ غلطي ڪندا آهن, جو 
پنهنجي ڪردار کي پوريءَ طرح ترتي ڪيل ملڪن جي نو جوانن جي اڳواڻن 
جي ڪردار جهڙو سمجهڻ لڳندا آهن. اهي روح کي مضبوط ڪرڻ, جسم کي 
طاقتور بنائڻ ۽ رانديگرن واريون صلاحيتون پيدا ڪرڻ تي زور ڏيندا آهن. اسان 
جي خيال ۾ ڏتڙيل ملڪن جي نو جوانن کي انهن تصورن کان بڇڻ گهرجي. 
سڀ کان وڏي ڳالھہ ت ڏتڙيل ملڪن جا نوجوان بيڪار هوندا آهن, جن لاءِ 
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ڪم مهيا ڪرڻ ضروري آهي. ان ڪري نوجوانن جي اڳواڻ کي عملي 
مقصدن لاءِ محنت واري وزارت سان ٻذل هئڻ گهرجي (۱( پٺتي پيل ملڪن 
جي نوجوانن جي هڪ بنيادي ضرورت محنت واري وزارت آهي. اُها وزارت, 
رٿابندي واري وزارت جي سهڪار سان (جيڪا ڏتڙيل ملڪن جي هڪ ٻي 
ضرورت آهي) ڪم ڪندي آهي. آفريڪا جي نوجوانن کي اسٽيڊيہ ۾ نہ, پر 
ٻنين ۽ اسڪولن ۾ موڪلڻ گهرجي. شهرن جي وچ ۾ اسٽيڊيہ جي تعمير 
بدران نوجوانن کي پوکن جي وڃ ۾ زمين جو هڪ ٽڪرو ڏنو وڃي. جنهن جي 
اُهي پرگهور لهن. پوکين ۽ اناج جي بار سان هائيءَ وانگر جهولندڙ اها ٻِني قوم 
جي حوالي ڪن. راندين جو سرمائيداران تصور, ان تصور کان مورگو ٻيو هوندو 
آهي. جيڪو تصور ڏتڙيل ملڪن ۾ هئڻ گهرجي. آفريڪي سياستدانن کي 
رڳو رانديگر پيدا ڪرڻ ۾ رڌل نہ رهڻ گهرجي. پر پوريءَ طرح اهڙا باشعور 
انسان پيدا ڪرڻ گهرجن, جيڪي کيڏي بہ سگهندا هجن. جيڪڏهن راندين 
کي قومي زندگيءَ سان, ٻين لفظن ۾ قومي اڏاوت سان ٺهڪندڙ ن ٿو بنايو 
وڃي ۽ جيڪڏهن توهان رڳو رانديگر پيدا ڪندا رهندؤ ۽ باشعور انسان پيدا ن 
ڪندؤو ت پوءِ توهان ٿوري وقت ۾ ڏسندؤ تہ رانديون هڪ قسم جو پيشو ۽ 
واپار بنجي تباهھہ ٿي وينديون. راندين کي شهري بورجوازيءَ جي وقت گذاري يا 
وندر لاءِ استعمال نر ڪرڻ گهرجي. اسان جي لاءِ سڀ کان وڏو ڪمر هيءُ 
آهي تہ اسان هر گهڙيءَ اهو سمجهي سگهون تہ اسان جي ملڪ ۾ ڇا ٿي رهيو 
آهي. اسان کي ن تہ غير معمولي ماڻهو پيدا ڪرڻا آهن ۽ نہ وري هيرا بنائڻا 
آهن, جيڪي اڳواڻ جي هڪڙي ٻي صورت هوندا آهن. اسان کي عوام جي 
ٻ مٿاهين ڪرڻ گهرجي. ۱ ن جي ذهن جو واڌارو ۽ اڏاوتٽ ڪرڻ >+ 
ُن کي نوان خيال ڏيڻ گهرجن, ۽ کين حقبقي انسانن ۾ تبديل ڪرڻ گهرجي. 
آسان ن کي تہ هر وقت رڳو هڪ خيال ستائيندو رهندو آهي ۽ اسان 
چاهيون ٿا تہ سڀني آفريڪي سياستدانن کي اهو خيال نڙڀائي تہ اڄ پوريءَ ڄاڻ 
جي ۽ اهڙي ڪہ جي سخت ضرورت آهي. جيڪو شعور جي واضح روشنيءَ 
۾ ڪيو وڃي. ۽ جيڪو اسان ين تاريخي ذهني اونداهين کان آزاد هجي. 
ڪنهن ڏتڙيل ملڪ ۾ ذميوار عهدو سنڀالڻ جو مطلب اهو آهي تہ اها ڄاڻ 
حاصل ڪٿي وڃي تہ آخرڪار هر شيءِ جو مدار عوام جي تعليہ تي آهي. 
]اهت ول جر تشد بي آزاد کل ملنڪن يت يرا کي ود يڙ آهي .نان 


غلامر ملڪن جي نوجوانني کي جبلن, جهنگلسن ۽ بيلن ۾ هلندڙ ڪارخانن جو مزدور 
ٿيڻ گهرجي. فيان جي ڪتاب مم اهڙا اشارا هر جاءِ تي موجود آهن. (سنڌيڪار) 
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#0 ان ڳالهہ تي آهي. جنهن کي 
سا سان فوري طور ” سياسي تعليم" جو نالو ڏيون ٿا 
جڪ ادا 
آهيون نہ عوام کي سياسي تعليم ڏيڻ جو مطلب رڳو هيءَ آهي نہ انهن کي 
گاهي ماهي هڪ ڊگهي پرجوسش تقرير ٻڌذائي وڃي. اسان اهو سمجهندا َ‫ 
تہ جيڪڏهن قومي أ گواڻ ڻ يا سندس ڪو ناٿب ماڻهن کي شاندار لهجي ۾ 
70 ٻدايون تہ ڄڻ اهو عوام کي سياسي 9 
ڏيڻ واري فرض کان واندو ٿي ويو. 00 
کي کولڻ, ان کي سجاڳ ڪرڻ, ۽ ان ۾ شعور پيدا ڪرڻ آهي. ٻين لفظن ۾ 
جين سيزري چيو آهي تہ اهو ڪم ”نوان روح ايجاد” ڪرڻ جي برابر آهي. 
عوام جي سياسي تعليم جو مطلب سياسي نقرير ن هوندي آهي ۽ نہ ئي ٿي 
سگهي ٿي. سياسي تعليم جو مطلب اصل ۾ هيءَ آهي تہ بي جگري ۽ جوش 
سان عوام کي اهو سيکاريو وڃي تہ هر ڳالھ جو داروصدار مٿس آهي. 
جيڪڏهن اسان غير متحرڪ آهيون تہ بہ عوام جي ڪري ۽ جيڪڏهن اڳتي 
وڌي رهيا آهيون, تڏهن بہ اهو عوام جي ڪري آهي. نقدير جو ڪوب وجود 
نہ آهي ۽ ڪوب اهڙو وڏو ماڻهو نت آهي, جيڪو هر ٽيءِ جو بار پنهنجن ڪلهن 
تي کڻي سگهي. نقدير عوام پاڻ آهي. ۽ جيڪڏهن ڪٿي ڪو طلسمي هٿ 
آهي تہ اهو عوام جو پنهنجو هٿ آهي. اسان وري وري چئون ٿا تہ انهن سڀني 
شين کي عملي معنيٰ ڏيڻ لاءِ. ماڻهن کي صحيح معنيٰ ۾ زنده انسان بنائڻ لا 
حد کان وڌيڪ ”لامرڪزيت“ هئڻ کپي. مٿان کان هيٺ ۽ هيٺان کان مٿي 
چرير لاءِ هڪ مقرر اصول هئڻ گهرجي. رڳو رسمي طرح ن پر صحيح معنيٰ ۾ 
انهيءَ اصول جو احترام ٿي ڇوٽڪاري جو ڪارڻ بنجي سگهي ٿو. هيٺان کان 
ين 5 کي اها دا اد ي. آهن؛ حجتوڻ 
جي ڪري جدلياتي طرح اهو ممڪن ٿي سگهي ٿو ت اها اگتي تپ ڏئي. اسان 
الجزائري هڪ ڀيرو وري انهن حقيقتن کي سمجهڻ مر تيز نڪناسين, ڇو ته 
ڪنهن ب مجيل رياست جي حڪومت جي ڪنهن ب ميمير کي ڇوٽڪاري جو 
اهڙو ڪم پوري ڪرڻ جو موقعو ڪڏهن ب ن مليو. الجزاگر ۾ اهو عوام ئي 
آهي, جيڪو وڙهي رهيو آهي. ۽ عوام کي اها چڱي ءَ طرح خبر آهي تہ 
سندس روزمره جي جدوحهد نڪ ڪن دا جدوجهد آهي) 
چوٽيءَ جا اڳواڻ شڪست کائي ويندا ۽ اهڙيءَ ريت آهي جيڪي هبيٺ آهن. 
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تن کي خبر آهي نہ سربراهي ۽ اڳواڻيءَ کان سواءِ عوام ڇڙوڇڙ ٽي ويندو. 
چوٽيءَ جي اڳواڻن کي پنهنجي عزت ۽ سگه رڳو وڙهندڙ عوام جي وجود مان 
حاصل نٹ اها اگواقڻ کي نغير آهي > حسقي ردخت ۾ اهو اعزام ٿن هو ندو 
آهي, جيڪو آزاديءَ سان پنهنجا اڳواڻ تخلينق ڪندو آهي. اين نہ هوندو آهي 
تہ اڳواڻ, عوام جو بار کڻندا آهن. 

عوام کي خبر هكڻ گهرجي ت حڪومت ۽ جماعت سندن خدمت لاءِ 
آهن. لاٿق ماڻهو, ٻين لفظن ۾ اهڙا ماڻهو, جيڪي پنهنجي وقار کان باخبر هجن, 
سي اهي هوندا آهن, جيڪي حقيقتن کي ڪڏهن ب نہ وساريندا آهن. سامراجي 
قبضي دوران ماڻهن کي اهو ٻڌايو ويندو هو تہ کين پنهنجون جانيون, ان ڪري 
قربان ڪرڻ گهرجن, تہ جيئن سندن وقار قائم رهي سگهي. ليڪن آفريڪي 
عوام کي جلد ئي خبر پئجي ويئي تہ سندس آبروءَ کي رڳو قابض طاقت کان 
خطرو تہ هو. آفريڪي عوام بنھہ تڪڙو سمجهي ورتو ت وفادار ۽ اعليٰ اقتدار 
ٻئي ساڳيا لفظ آهن ۔ ۽ حقيقت ۾ ننگ ناموس وارا ماڻهو اهي هوندا آهن, 
کڪ اخ الڪ ان رن جن 
ڪوشش ڪرڻ ت آفريڪي ماڻهو ذهني طرح ڪچا ۽ ڪمزور آهن, اجائي ڳالھ 
آهي. حڪومت يا جماعت کي آهي ماڻهو ئي ملندا آهن, جن جي اها لاٿق آهي ۔۔ 
۽ ماڻهوءَ کي بہ دير سوير پنهنجي صلاحيت آهر حڪومت ملي ويندي آهي. 

ڪن علائقن ۾ عملي تجربا انهيءَ ڳالهہ جي ثابتي ڏين ٿا. ڪڏهن 
ڪڏهن جلسن ۾ آٿين ٿيندو آهي جو پرجوش ڪارڪن, عام ۽ غير استدلالي 
فاعدا استصحال ڪيا اهڻ. اخاصا ري آهااتوظث, نهت با رناي ۽ 
اختلافن کي اجائي تن آسانيءَ سان ختم ڪرڻ جي ڪوشش, ٻئي خوفناڪ 
طريقي سان ملي ويندا آهن, ۽ نيٺ دانشورن جي وضاحت جي شڪست جو 
سيب بنبا آهن. سا نوعيت عام طرح سوڀاري ٿي ويندي آهي. جڏهن اسان 
کي پرجوش ڪارڪن ۾ ذميوارين کان اهڙو فرار نظر اچي تہ کيس رڳو اهو 
چوڻ ڪافي نہ ٿيندو ت تون ڀل ڪري رهيو آهين. اسان کي کپي ت ان کي 
ذميواري قبول ڪرڻ تي مجبور ڪريون ۽ انهيءَ ڪم لاءِ کيس تيار ڪريون. 

ان ڳالھ ۾ سندس حوصلي آفزائي ڪرڻي پوندي تہ هو پنهنجي دليل بازيءَ جو 

يي تہ جيئن سندس اجائي تن آساني جي اصلي حقيقت مٿس 
ظاهر تي سگهي جيڪا ڪڏهن ڪڏهن اي ڪرت هر اهت قا 
نڪنل نيٺ آجائي ثابت ٿيندي آهي۔ 
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ڪوب ماڻهو پوءِ اهو اڳواڻ هجي يا ڪارڪن, حقيقت کي لڪائي نٿو 
سگهي. مقامي لاڙن ۾ حقيقت جي ڳولا گڏيل مسئلو هوندي آهي. ڪي ماڻهو 
تجربي سان 9 1 0 ۽ پنهنجي خيالن = +99 آهن. ۽ ماضيءَ 
۾ وڌيڪ ذهني رابطا قائمم ڪري ڪا هوندا آهن. ان جي باوجودد کين عوام 
کي نظرانداز ڪرڻ وارو لاڙو ڇڏڻ گهرجي. ڇو ت هر فيصلي جي سوڀ ڀائڻ 
جو ڪارج سموري عوام جي گڏيل ۽ شعوري ڪوشش تي هوندو آهي. انهيءَ 
صورتحال مان ڪوب بنھ بچي نڪري نہ ٿو سگهي. هر شخص کي یا تہ ماريو 
ويندو يا ايذاءُ ڏنو ويندو۔ ۽ آزاد قوم جي پوري ڍانچي ۾ هر شخص بکيو 
رهندو ۽ هر ماڻهو قيمتن جي ڪرڻ سبب مصيبت ۾ وڪوڙجي ويندو. گڏيل 
جدوجهد لاءِ هيٺين سطح تي گڏيل ذميواري ۽ مٿٿينءَ سطح تي عيوضين جي 
مجلس جي ذميواري هوندي. بيشڪ گڏيل فلاح ۽ بهبوديءَ جي جنگ ۾ هر 
شخص کي شامل ڪرڻو پوندو. ڪنهن ب شخص جو هٿ پوريءَ ريت پاڪ تن 
هوندو آهي. اهڙي 20-0 
ڏسندڙ. اسان سڀني جا هٿ گندا هوندا آهن + 1 ن سڀ پنهنجا هٿ پنهنجي ملڪ 
9999900 گيءَ ۾ گندا ڪندا رهندا 
آهيون. اهڙي ”90797777979 هوندو آهي يا ڀاريتو. 

تحريڪ جي اڳواڻن جو فرض آهي ت آهي ماڻهن کي پنهنجي پٺيان 
هلاڻين. فرمانيرداريءَ لاءِ اهو ضروري آهي تہ پنهنجي اُن مقصد جي سمجهہ ۽ 
ان جو مڪمل شعور هجي. ٿورن اکرن ۾ هيءُ ت ”سمجھ سرت جو هكڻ“ پوءِ 
اها کڻي ڪيتري ابندائي ڇو نہ هجي. لازمي آهي. اسان طرفان عوام کي 
جادوءَ ۾ منڊڻ تہ گهرجي ۽ ت ٿي | ن کي جذبن يا مونجهارن ۾ مبلا ڪرڻ 
گهرجي. رڳو اهي ڏتڙيل ملڪ ئي. جن جي اڳواڻي عوام مان اڀرندڙ مک 
انتلابي سمجهو ماڻهو ڪري رهيا آهن, عوام کي تاريخ جي ڏيک تي اڇڃڻ جي 
اجازت ڏيئي سگهن ٿا. پر اسان هڪ ڀيرو وري اٿين سن بورجوا 
۽ مٿئين طبقي جي واڌاري جي پوري سگه ۽ سمجه سان مخالفت تمام 
ضروري آهي. ماڻهن کي تت 
رمت لين يا کي دا کر جثو ڪيو وڃي. ان جي 
معنيٰ اها ٿي تہ پوري قومي تاريخ کي هر ماڻهوءَ جي ”...هن 
وڃي. آفريڪي مصنفن جي ٻي ڪانگريس جي نالي پنهنجي نيابي ۾ صدر 
سيڪوطوريءَ صحيم چيو هو ت: 
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”خيالن جي دنيا ۾ انسان هيءَ دعويٰ ڪري سگھي ٿو تہ هو پاڻ دنيا 
جو ذهن آهي. مگر حقيقي دنيا ۾. جتي هر فعل روحاني ۽ مادي وجود تي 
َ نداز ٿئي ٿو, هميشه دنيا ئي انسان ذات جو ذهن هوندي آهي ۔ ڇو تہ 
نهيءَ سطح تي توهان کي فڪري هڪجهڙاين ۽ قوتن جو ڳانڊاپو ڏسڻ ۾ ايندو 
۽ واڌاري ۽ اصلاح جون متحرڪ قوتون نظر اينديون ۽ اتي ئي تواناڻيون گڏ 
ٿيل ۽ انسان جا ذهني گڻ ڪٺا هوندا آهن." جيْن ت انفرادي تجربو, قومي 
تجربو هوندو آهي, ۽ جيئن تہ اهو قومي وجود جي زنجير جي ڪڙي هوندو 
آهي. ان ڪري. اڪيلو, محدود, ۽ ويڙهيل 3-33 پر قومي ۽ نيٺ 
آفاقي صورت ۾ ظاهر ٿيندو آهي. جهڙيءَ طرح هٿياربند لڙائيءَ واري دور م 
هر وڙهندڙ قومي تقدير پنهنجي هٿ ۾ وٺي ڇڏي هئي, اهڙيءَ طرح قومي 
اڏاوت جي دور ۾ پڻ هر شهريءَ کي پنهنجي حقيقي روزاني زندگيءَ ۾ پوريءَ 
قوم سان سلهاڙجڻ گهرجي. تہ جيگن اهو قوم جي لڳاتار جدلياتي حقيقت کي 
ڪڪ 5 قا ڪا اي 
ڪامياب ڪري سگهي. جيڪڏهن ڪا پل پنهنجي ٺاهيندڙن جي اڏاوتي شعورِ 
کي وڌائي نہ ٿي سگهي, ت پوءِ ان پل جي اڏاوت اجائي آهي, ۽ شهرين کي 
تري يا ٻيڙين ذريعي درياه اُڪرڻ گهرجي. پل کي آسمان تان لهڻ نہ گهرجي. 
9-9 تي انهن قوتن جي ذريعي ظاهر نہ ٿيڻ گهرجي. پر ان جي 
بتڙ ان کي شهرين جي ٻانهن جي ٻل ۽ ذهڻن مان جنم وئڻ گهرجي. انهيءَ ڪم 
۾ ّٳ- انجتيئرن ۽ اڏاوت جي ماهرن جي ضرورت پوندي _۔ ۽ اها ضرورت 
ڪڏهن ت سڀني پرڏيهي اڏاوتي ماهرن جي پوندي. پر مقامي جماعتي رهنماتن 
کي اتي هر وقت حاضر رهڻ گهرجي, تہ جيئن عام ماڻهن جي ذهني سڃائي 
نون نون طريقن سان واقف ٿي سگهي ۔ ۽ ان لاءِ بہ کين اتي ويٺل هئڻ گهرجي 
تہ پل جي ذري پرزي کي سمجهي سگهجي ۽ ماڻهو ان جي ذميواري مڃي 
سگهن. رڳو انهيءَ نموني سان هر ڪم ٿيڻ جوڳو ٿي سگهي ٿو, اها حڪومت, 
جيڪا پنهنجي پاڻ کي تومي حڪومت چوي ٿي. ان کي سموريءَ قومہ جي 
ذميواري کڻڻ گهرجي ۔ ۽ جيئن تہ ڏتڙيل ملڪن ۾ نوجوان هڪ انتهائي اهم 
طبقي جي نمائندگي ڪندا آهن. ان ڪري نوجوانن جي شعور جي سطم ضرور 
مٿاهين ڪرڻ گهرجي. ڇو تہ نوجوانن کي شعوري روشنيءَ جي ضرورت 
هوندي آهي. جيڪڏهن قوم جي نوجوانن ۾ شعوري روشنيءَ پکيڙڻ جو ڪمہ 
ڪيو وڃي. ۽ جيڪڏهن نوجوانن جي قومي ڳانڍدابي واري سنگت, نوجوانن 
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کي پوري قوم سان ملائڻ جو ڪم پاڻ مٿي تي کڻي ت انهن وڏين پلن کان بچي 
سگهجي ٿو. جن لاطبني آمريڪا جي جمهوريتن جي آئيندي کي خطري ۾ وڌو 
يا آئين چئجي ت تباهہ ڪيو آهي. فوج رگو سدائين هڪ جنگي اسڪول تن 
هوندي آهي ۽ پر گهڻو ڪري اها سماجي ۽ سياسي سمجه ڏيڻ جو گهر 
هوندي آهي (۱). ذهني طرح هڪ سمجهو قوم جو ويڙهاڪ, رڳو ڀاڙيتو 
سڀاهي نہ هوندو آهي. پر هڪ اهڙو شهري هوندو آهي. جيڪو هٿيارن جي 
ڀرجهلائيءَ سان قوم جو بچاءُ ڪندو آهي. انهيءَ ڪري بنيادي اهميت جي 
ڳالهہ هيءَ آهي ت هر سياهيءَ کي اها سد هئڻ کپي تہ هو قومہ جي خدمت 
ڪري رهيو آهي, تن پنهنجي ڪمانڊر جي. ڀلي کڻي سندس آفيسر جو وقار 
ڪيترو تي بلند ڇو نہ هجي. اسان کي قومي شعور جي سطح مٿاهين ڪرڻ, 
قباثليت کي ختم ڪرڻ ۽ قوم کي گڏ ڪرڻ لاءِ قومي فوج ۽ سول آفيسرن 
مان هڪ جيترو فائدو وئڻ گهرجي. ڏتڙيل ملڪن ۾ مردن ۽ عورتن کي 
سجاڳ ڪرڻ لاءِ هر طرح پاڻ پَوڙڻ گهرجي. جاگيردانہ روايتن کي جيئرو 
رکندڙن خلاف جدوجهد بہ ضروري آهي. جن روايتن جي بنياد تي عورت تي 
مرد جي مٽڀرائي ثابت ٿئي ٿي. عورت کي بہ اهوئي مرتبو ملڻ گهرجي, جيڪو 
مرتبو مرد کي حاصل آهي ۽ اهو مرتبو صرف آئين جي فقرن ۾ نہ ملڻ گهرجي, 
پر روزمره جي زندگيءَ ۾ ڪارخانن ۾ اسڪولن ۽ پارلياميينت ۾ بہ ملڻ 
کپي. جيڪڏهن مغربي ملڪن ۾ مردن کي فوجي بيرڪن ۾ بند ڪيو ويندو 
آهي تہ ان جو مطلب اهو هرگز نہ آهي تہ اهو سدائين لاءِ سٺو طريقو آهي. ڀرتي 
ٿيندڙن لاءِ اهو ضروري نہ آهي تہ کين فوجي ٿي بنايو وڃي. قومي ملازمت 
فوجي ب ٿي سگهي ٿي تہ شهري ب, بهرحال بهتر اهو آهي ت هر لاٿق شهري, 
هر وقت قومي يا سماجي آزاديءَ جي ڃو ڪبيداري لاءِ وڙهندڙ دستن ۾ پنهنجي 
جاءِ پيدا ڪري سگهي. اهو ٿيڻ گهرجي تہ عوامي ڀلائيءَ جي لاءِ وسيع پيماني 
جي ڪنهن ب ڪم ۾ ڀرتي ٿيل ماڻهن کان ڪم وٺي سگهجي۔. ٻهراڙيءَ وارن 
علائتن کي متحرڪ ڪرڻ ۽ عوامہ کي سندس ملڪي ضرورتن کان واقف 
ڪرڻ جو اهو هڪ سهڻو طريقو آهي. انهيءَ ڳاله تي ڌيان ڏيڻ گهرجي ت فوج 
هڪ خودمختيار جماعت ن بنجي وڃي ۽ پنهنجي پاڻ کي واندو ۽ بنا ڪنهن 


مقصد جي ڏسي سياست ۾ گهڙي نہ پوي ۽ حڪومت لاءِ خطرو نہ بنجي 


(۱) هتي فوج مان مراد اها فوج آهي, جيڪا قومي آزاديءَ لاءِ وڙهندڙ گوريلي تي مشتمل 
هوندي آهي. نن سامراج جي ڇڏيل يا پاليل فوج. (سنڌيڪار) 
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پوي. محلن جي ”زينت بنجندڙ“ فوجي جرنيل. حڪومت جي مختلف شعبن ۾ 
گهمي ڦري نيٺ پنهنجي منشور پيش ڪرڻ جا خواب ڏسڻ لڳندا آهن. انهيءَ 
خطري کان بڇڻ جو واحد طريقو فوج کي سياسي تعليہ ڏيڻ يا ٻين لفظن ۾ اُن 
کي قومي ملڪيت بنائڻ آهي. اهڙيءَ طرح هڪ ٻيو ضروري ڪم آهي. 
فوجي رضاڪارن ۾ واڌارو. جنگ جي حالت ۾ سموري قوم وڙهندي ۽ 
جدوجهد ڪندي آهي. انهيءَ ۾ پيشہ ور فوجين کي شامل ٿئي نہ ڪرڻ 
گهرجي. ۽ مستقل فوجي آفيسرن جو تعداد بہ گهٽ هئڻ گهرجي. انهيءَ جو 
پهريون سبب ت هيءُ آهي تہ آفيسرن جي چونڊ گهڻو ڪري يونيورسٽيءَ جي 
تعليم يافتہ طبقي مان ڪئي ويندي آهي. اهو طبقو جيڪو فوج کان وڌيڪ 
ٻين جاين تي ڪارائتو ۽ فائديمند ثابت ٿي سگهي ٿو. مثال طور هڪ انجنيئر, 
فوجي آفيسر ٿيڻ کان هزار ڀيرا وڌيڪ ملڪي خدمت لاءِ اهم هوندو آهي. ٻيو 
سبب هيء آهي تہ طيقاتي مٿڀرائيءَ جي لاڙن کان پري رهڻ ضروري آهي. اسان 
گذريل صفحن ۾ اهو ڏسي چڪا آهيون ت ڪهڙيءَ ريت قوم پرستيءَ جو 
«خاندار ڻت جنهن ماڻهن کي. رت پياڪ حاڪمن جي خلاف رڪ جي ديوار 
بنائي ڇڏيو هو, سو آزاديءَ جي اعلان سان گڏ ئي بيهي ٿو, ٽٽي ٿو ۽ نيٺ 
ختم ٿي وڃي ٿو. قوم پرستي پنهنجي سر ن ت سياسي منشور هوندي آهي ۽ 
ن وري ڪو منصوبو. جيڪڏهن توهان سچ ڀج پنهنجي ملڪ کي رجعت 
پسنديءَ کان بچائڻ چاهيو ٿا يا جمود ۽ بي يقينيءَ کان ڇوٽڪارو ڏيارڻ گهرو ٿا 
تہ قومي شعور کان سياسي ۽ سماجي شعور ڏانهن تڪڙي وک وڌائڻ ضروري 
آهي. قوہ جي وجود جي سڃاڻپ صرف انهيءَ رٿابنديءَ مان چٽي ٿيندي آهي, 
جنهن کي انقلابي رهنما تيار ڪندا آهن ۽ جنهن کي پوري جذبي ۽ شعور سان 
سموري قوم اختيار ڪندي آهي. 

تومي جدوجهد کي ڏتڙيل ملڪن جي عام پس منظر سان لڳاتار 
هڪجهڙائي پیدا ڪرڻ کيي. مردن ۽ عورتن جي حسمن ۽ ذهنن ۾ بک جي 
خلاف, جماعت جي خلاف, غريبيءَ جي خلاف ۽ ”بي سمجهيءَ جي خلاف” 
جنگ جو جذبو ۽ شعور هميشه سجاڳ رهڻ گهرجي. براين خلاف دنيا جي 
عوام جي ارادي ۽ ڪوششن کي. جن براين دنيا جي عوام کي صدين تاٿين 
اڳ جي ذهني سوڀن کان پري رکيو. ڏتڙيل ملڪن جي عوام جي ڪوششن ۽ 
آرادن کي ڀيٽڻ گهرجي. ڏتڙيل انسانيت جي سطح تي هڪ قسم جي گڏيل 
ڪوشش ۽ هڪ قسم جي گڏيل تقدير جو وجود هوندو آهي. ٽين دنيا کي جن 
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خبرن سان دلچسپي هوندي آهي. انهن خبرن جو واسطو نہ تہ بادشاھ بائودوتن 
جي شاديءَ سان هوندو آهي ۽ نہ وري اٽليءَ جي حڪمران طبقي جي عشق 
بازيءَ سان. اسان جن شين جي باري ۾ ٻڌڻ چاهيون ٿا, آهي آرجنٽائن يا برما 
9 آهن. جيڪي هنن پنهنجي جهالت يا پنهنجن اڳواڻن جي 
”7 وارن لاڙن کي ختم ڪرڻ لاءِ ڪيا .اي ڳالهيون آهن, جيڪي 
اسان کي سگه ڏين ٿيون. اسان ڏسون ٿا تہ اهڙي حڪومت, جيڪا حٿيقي 
طرح پنهنجي عوام کي سياسي ۽ سماجي آزادي ڏيڻ جاهي ٿي. تنهن لاءِ هڪ 
رٿابندي ضروري آهي. اهڙي حڪومت لاءِ هڪ اتتصادي رٽابنديءَ سان گڏ, 
پئسي جي ورهاست ۽ سماجي لاڳاپن لاءِ هڪ منشور بہ ضروري آهي. ٻين 
لفظن ۾ آٌ چوڻ چاهيان ٿو تہ اهڙيءَ حڪومت وٽ, حقيقت ۾ انسان ۽ 
انسانيت جي آٿيندي جو چٽو تصور هكڻ ضروري گهرجي. ان جو مطلب اهو 
آهي ت رڳو ٻٽاڪ تي ٻڌل ڪو قاعدو ۽ اڳوڻي قابض قوت سان ڳجهي سازش 
منصوبي جي جاءِ نہ ٿي والاري سگهي. نون عوام, جيڪو اڳ بي خبر هو, 
ليڪن جنهن جو ذهن ڏاڍيءَ تيزيءَ سان روشن کان روشن تر ٿيندو پيو وڃي. 
سو اهڙي قسم جي منصوبي جو ضرور مطالبو ڪندو. عام خيال جي ابتڙ 
آفريڪي عوام ۽ بلاشڪ سمورو ڏتڙيل عوام تمام تڪڙو سماجي ۽ سياسي 
شعور حاصل ڪري وٺندو آهي. جيڪا شيءِ 9 
سا آهي عوام جو قوہ پرستيءَ جي دور کان اڳ ۾ سماجي شعور حاصل 
ڪرڻ. اهڙي صورت ۾ اسان کي ڏتڙيل ملڪن ۾ سماجي انصاف جا ڀرپور 
مطالبا ٻڏڻ ۾ ايندا آهن, جيڪي متضاد ۽ گهڻا قديہ قبائليت سان واسطو 
رکندڙ هوندا آهن. ڏنڙيل عوام جي روش بکي مخلوق وانگر هوندي آهي. 
جنهن جو مطلب هيءُ آهي تہ جيڪي ماڻهو آفريڪا ۾ عيش عشرت واري 
َ‫ گذارين ٿا. تن جي پڄاڻي ويجهي آهي. انهن جي حڪومت پنهنجو وجود 
ڄاڻايل مدي تائين برترار رکي نہ ٿي سگهي. اهو بورجوا جيڪو رڳو قوم 
213 هن جي سامهور خوراڪ وانگر آڻي رکندو آهي. سو پنهنجي 
مقصد ۾ سوڀارو ٿي نن سگهندو آهي ۽ اٽلو حادتن جي هڪ پوري سلسلي جو 
کاج ٿي ويندو آهي. پر جيڪڏهن قوم پرستيءَ جي وضاحت نہ ڪئي ويئي. 
جيڪڏهن ان کي فوري طرح سماجي ۽ سياسي ضرورتن جي شعور ۾. ٻيڻن 
لفظن ۾ انسان پرستيءَ ۾ تبديل ڪري باقار ۽ چست ن بنايو ويو تہ اهاٿي قوم 
پبرستي اسان کي اونداهين ۾ وٺي ويندي. ڏتڙيل ملڪن جو بورجوا اڳواڻ, 
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قومي شعور کي سکڻي رسم پرستيءَ ۾ قيد ڪري ڇڏيندو آهي. قومي شعور 
کي هڪ وجود ۽ هڪ شڪل ان وقت ملي سگهندي آهي, جڏهن وسيجع 
پيماني تي عورتن ۽ مردن کي ڪنهن هڪ عزت ڀرئي ۽ پاڻ مڃائڻ جهڙي ڪم 
تي لڳايو وڃي. ان وقت حڪومت جو محل ۽ قومي جهنڊو, قوم جي نشاني تن 
ٿا رهن. قوم, چمڪيدار ۽ خالي خول کان پاسو ڪري پنهنجي عظيم ملڪ 
جي سو اُپائيندڙ ڌرتيءَ ۾ پناهھہ ڳوليندي آهي. جتي کين زندگي ۽ هلچل 
نصيب ٿيندي آهي. زنده قومي اظهار, عوام جي متحرڪ شعور جو نالو آهي ۽ 
اهو سمورين عورتن ۽ مردن جو عزت ڀريو عمل هوندو آهي. گڏيل نقدير جي 
اڏاوت تاريخي سطح تي ذميواري قبول ڪرڻ جو نالو آهي. ٻيءَ صورت ۾. 
وڳور. ڏاڍِ, تبائلي جماعتن ۽ وفاقيت جو ظهور لازمي آهي۔ قومي حڪومت 
جيڪڏهن واقعي قوہ بنجڻ چاهي ٿي ت ان کي عوام جي ۽ عوام لاءِ هئڻ 
کپي. غريب جي لاءِ ۽ غريب جي هڏڏوکي هئڻ کپي. ڪوب اڳواڻ پوءِ اهو 
کڻي ڪيڏو ب عزت لائق ڇو نہ هجي. عوام جي مرضيءَ جو مٽ ٿي نہ ٿو 
سگهي. پنهنجو پاڻ کي عالمي وتار جي مسئلن ۾ اُلجهائڻ کان پهرين قومي 
حڪومت کي سڀ کان اول پنهنجي عوام کي سندس وتار موٽائي ڏيڻو پوندو۔ 
انهن جي ذهن کي انساني گڻن سان ڀرڻ ۽ اکين کي انهن گڻن سان روشن ڪرڻو 
پوندو. انهن جي اڳيان هڪ انساني مستقل پيش ڪرڻو پوندو, ان ڪري جو 
ملڪ ۾ هاڻي اهڙا ماڻهو رهن ٿا, جيڪي باشعور آهن ۽ جن جي هٿن ۾ 
حڪومتي واڳ آهي. 


ڪجه فٴبي تهذيب جي باري ۾ 


”آنريڪي انقلاب ۾ ڀاڱي ڀائيوار ٿيڻ لاءِ ڪو انقلابي گيت لکڻ ئي 
تيآ ان ان هڪ ا1 
رود جيڪڏهن توهان عوابي سان ملي انتلاب کي ڪا شڪل ڏيندؤ تہ 7 

”حقيقي عمل جي لاڀ لاءِ توهان کي آفريڪا ۽ ان جي جاندار نڪر جو 
سرت ۽ سمجه وارو حصو بنجڻو پوندو. توهان کي ان عوامي سگھہ جو هڪ 
جزو بنجڻو پوندو, جيڪا پوريءَ ريت آفريڪا جي آزاديءَ, واڌاري ۽ سک لاءِ 
پیدا ٿي آهي. اهي فنڪار ۽ دانشور, جيڪي عوام سان لاڳاپيل نہ آهن ۽ 
جيڪي آفريڪا ۽ ڏتڙيل انسانيت جي عظيم جدوجهد ۾ عوام سان پوريءَ 
ريت سڏ ۾ سڏ بٿا ڏين, انهن لاءِ هن جدوجهد کان ٻاهر ڪاب جڳه تن 
آهي.  )۱(”‏ سيڪوطوري. 

هر ڪنهن نسل کي کڀي ت. اهو هڪ مبهم صورتحال ۾ پنهنجو مقصد 
ڳولي. ۽ پوءِ يا تہ ان کي پورو ڪري یا ان سان دغا ڪري. ڏتڙيل ملڪن ۾ 
گذريل پيڙهين ٻئي ڪمہ ڪري ڏيکاريا. هئن سامراجيت جي حملي کي روڪڻ 
جي ڪوشش ڪي ۽ ان سان گڏوگڏ اڄ سگهاري حدوجهد جي واڌ ۾ مدد 
ڪئي. هن وقت جڏهن تہ اسان پوريءَ ريت جدو جهد ۾ آهيون, اسان کي 
پنهنجي ان عادت کان ڇوٽڪارو حاصل ڪرڻ گهرجي, جنهن عادت مطابق اسان 
پنهنجي بزرگن جي ڪارنامن کي گهٽ حيثيت ڏيندا آهيون ۽ سندن خاموش 
حالتن جو جائزو وئندي, بي سمجه بنجي ويندا آهيون. اسان جي وڏن وٽ 
جيڪي هٿيار موجود هئا, تن جي آتار تي اُهي پنهنجي وس آهر وڙهيا ۔- ۽ 

مصنفن ۽ فنڪارن جي ٻي ڪانگريس کي خطاب: سن 1959ع, رومر. 
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جيڪڏهن سندن جدوجهد جو پڙاڏو بين الا"توا مي سياست جي ميدان ۾ ٻڌڻ 
يا وت 
هئي. پر اصلي سبب اهو آهي تہ اسان جي زماني ۾ عالمي صورتحال بنيادي 
طرح تبديل ٿي ويئي آهي. اهو چوڻ لاءِ تہ ”بس هاڻي گهڻو ٿيو”. هڪ کان 
وڌيڪ مقامي ماڻهن جي ضرورت هئي ۔۔ ۽ اڄ جڏهن ت اسان پنهنجي فتح ۾ 
بقين رکي مظاهرا ۽ بغاوتون ڪري رهيا آهيون تہ ان وقت اسان کي يقين ڪرڻ 
گهرجي ت هن کان اڳ ۾ ڪيترا مظاهرا ۽ بغاوتون دٻايا ويا آهن ۽ ڪيتريون 
هاري هلچلون چٿيون ويون آهن. جيسبن تائين اسان جو واسطو آهي ت اسان 
سامراجيت جي ڇيلهہ ڀڃي ڇڏڻ جو فيصلو ڪري ڇڪا آهيون, ۽ اسان جو 
تاريخي فرض آهي تہ اسان انهن مڙني بغاوتن, بهادريءَ واري جاکوڙن ۽ ناڪام 
جدوجهدن کي (جيڪي نيٺ رت جي دريا جي حوالي ٿي ويون) صحيح ۽ 
مناسب قرا. ڏيون. 

هن باب ۾ اسان انهيءَ ڳالهھ جي ڇنڊڇاڻ ڪنداسون ت ”قومہ“ سان 
واسطو رکندڙ تقاضائون ڪيتري حد تاٿين جائز آهن. هيءَ ڳاله مڃڻ گهرجي تہ 
بتيانتي جناغت: شيڪا ماڻهن کي نما :ڪنډق آهي؛ نا انهيءَ ببنغلين جن 
ويجهو ن ويندي آهي. سبب هيءُ آهي تہ سياسي جماعتون زنده حقيقت کي 
نظر آڏو رکنديون آهن, ۽ زنده حقيقت جي نالي تي. انهن چٽين سچاين جي نالي 
تي؛ . ڪڪ وت ۽ مردن جي حال ۽ آئيندي کي گهٽ حيشيت وارو 
بنائينديون آهن, اهي سڀا سي سي جماعتون پنهنجو پروگرام تيار ڪنديون آهن. 
ممڪن آهي ت. سياسي جماعت, قوم جي باري ۾ پرجوش ۽ ولولي ڀريل 
ڳالهيون ڪري, پر سندن لڳ لاڳاپو انهيءَ ڳالھ سان هوندو تہ ٻڌندڙ 
9 
.0 

اڄ اسا: َ! خبر آهي تہ جدوجهد جي پهرئين دور ۾ سامراجيت, 
اقتضادي عقيدا اڳيان آڻي: قومي مظالبن کي تبائڻ سي ڪو نئن ڪندي آهن۔ 
اي انان ا ‏ جآ هڪ تا ڻا اه 
مڃيو ويندو آهي ت علائقو پوئتي پيل آهي. جنهن ڪري بي انداز اقتصادي ۽ 
سماجي ڪارگذارين جي ضرورت آهي. سامراجيت اهو ظاهر ڪندي آهي تت 
اُها انهن مطالبن تي همدرديءَ سان غور ڪري رهي آهي. پر حقيقت ۾ ٿيندو 
ڇا آهي. جو ٿوريون نظر ايندڙ ڳالهيون, مثال طور: بيروزگارن جي روزگار لاءِ 
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ڪجه مرڪز هتي هتي کولڻ وغيره, قومي شعور جي واڌاري کي ڪجه 
سالن لاءِ پٺتي ڌڪي ڇڏينديون آهن. ليڪن دير يا سوير سامراحيت کي اهو 
نظر ايندو آهي تہ اقتصادي ۽ سماجي سڌارن جي هڪ اهڙي 5 اي نل 
هيٺ آڻڻ, جيڪا غلام عوام جي خواهش پٽاندر هجي, سامراج جي وس جي 
ڳالھہ نہ آهي. ايتري حد تائين جو خوراڪ جي مناسب حد تائين بندوبست 
ڪرڻ ۾ سامراجيت پنهنجي موروٽي نااهليءَ جو ثبوت ڏيندي آهي. سامراجي 
حڪومت کي جلد ئي خبر پئجي ويندي آهي ت. اها جيڪڏهن اقتصادي 
مسئلي بابت قومي جماعتن کي بي هٿيار ڪرڻ چاهي ت ان کي بيٺڪن ۾ اهو 
ڪجه ڪرڻو پوندو. جيڪي ڪجه هن پنهنجي ملڪ ۾ ڪرڻ کان انڪار 
ڪيو آهي. اهو رڳو اتفاق ن آهي جو اڄڪله گهڻو ڪري هر هنڌ ”ڪارتير” 

مايوسيءَ جي اها ڪوڙاڻ, جيڪا اسان کي ”ڪارتير” وٽ نظر اچي 
ٿي. اُها ان ڪري جو هو فرانس جي انهيءَ ضد جي مخالفت ڪري ٿو ت 
فرانس انهن مختلف قومن کي پاڻ سان گڏ رکڻ تي زور ڏيئي رهيو آهي, جن کي 
خوراڪ ڏيڻي پوي ٿي. جڏهن ت ڪيترا فرينج مرد ۽ عورتون تنگ دستيءَ 
واري زندگي گذاري رهيا آهن. ”ڪارتير"” جي اها ڪوڙاڻ, ان مشڪل 
صورتحال کي ظاهر ڪري ٿي., جنهن ۾ سامراج کان گهر ڪٿئي پئي وڃي تہ 
اهو هاڻي پنهنجي حقيقت بدلائي ۽ امداد ۽ سهڪار جو پروگرام بنائي, هيءَ 
ڳالھ بار بار ورجائي تہ ”عزت سان بک مرڻ غلاميءَ ۾ ملندڙ روزگار کان بهٽر 
آهي. ” وقت وڃائڻ ۾ ڪوب فائدو نہ آهي. ان جی ابتڙ اسان کي مڃجڻ گهرجي 
تہ سامراجيت, غلام ماڻهن لاءِ اُهي مادي حالتون پيدا ڪرڻ ۾ سوڀ پاٿي نڌ 
سگهي آهي. جيڪي غلام ماڻهن کي باعزت زندگي گذارڻ جي ”7 
ڪن. جڏهن سامراج کي خبر پوندي آهي تہ سندس سماجي سڏارن جون 
چاليازيون. حالتن کي ڪيڏانهن وئي وڃي رهيون آهن, ان وقت اسان ڏسندا 
آهيون تہ اهو پنهتجين اٽڪلن ۽ چاليازين تي ٺهي ايندو آهي. اهو ٻيهر پوليس 
جي انگ ۾ واڌارو ڪندو آهي. فوج گهرائيندو آهي ۽ دهشت واري فضا پيدا 
ڪرڻ جي ڪوشش ڪندو آهي. هي اهي اٽڪلون آهن. جيڪي سندس 
غرض ۽ نفسيات سان مڪمل هڪجهڙائي رکنديون آهن. 

سماجي جماعت اندر ۽ گهڻو ڪري. ان جي ڌار ڌار برانچن ۾ سامراج 
جي لتاڙيل نسل جا مهذب فرد اڀري ايندا آهن. اهڙن ماڻهن لاءِ قومي تهذيب جو 
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مطالبو ۽ اهڙي تهذيب جي موجودگيءَ تي ايمان. هڪ خاص ويڙھہ جي ميدان 
جي حيثيت رکندو آهي. يط يا 99 صورتحال ۾ 
جڳھ ڏيندا آهن, ليڪن, تهذيب جا نمائندا تاريخ جي ميدان ۾ عمل پيرا هوندا 
آهن. جڏهن سامراجيت جو متابلو ان متامي دانشور سان ٿيندو آهي. جيڪو 
سامراجيت کان اڳ واري بربريت جي نظرئي جو جارحاڻو جواب ڏيڻ جو پڪو 
پهہ ڪري ڇڪو هوندو آهي تہ سامراجيت جو ردعمل بنھ معمولي هوندو آهي 
_ ۽ اهو ردعمل اڃا ب هلڪو ان وقت ٿيندو آهي, جڏهن سامراجي تعليم 
يافتہ طبقي جي خيالن کي ٿورو ملڪ جا ماهر ب مڃيندا آهن. اهو چوڻ هڪ 
عام ڳالهھہ ٿي ويئي آهي تہ گذريل ڪيترن سالن کان محققن, عامہ طرح 
آفريڪا, ميڪسيڪو ۽ پيرو جي نهذيبن کي بحال ڪيو آهي. جنهن ولولي سان 
قومي دانشور پنهنجي قومي تهذيب جي وجود جي حمايت ڪندو آهي. ممڪن 
آهي ت اها ڳاله تعجب جهڙي هجي. پر اهي ماڻهو, جيڪي چريائپ جي حد 
تاٿين ان جي مذمت وڏي ولولي سان ڪندا آهن, اهي ڏندين آڱريون اچڻ 
جھڙي حد تائين ان کي وساري ڇڏيندا آهن تہ انهن جي پنهنجي ذات ۽ 
نفسيات, فرينج يا جرمن تهذيب جي پناهہ ۾ آهي, جيڪا پنهنجي وجود جي 
پوري پڪ ڏيئي چڪي آهي. ۽ جنهن جي متابلي ۾ ڪوب نہ آهي. آءٌ اهو مڃڻ 
لاءِ تيار آهيان ت عملي سطح تي ازتيڪ تهذيب جو اڳوڻو وجود اڄ جي 
ڪا 9 آءٌ اهو بہ 
مڃان ٿو تہ عظيم الشان ”سونگهائي تهذيب" جا سمورا ثبوت با ن حقيقت کي 
ميٽي نہ ٿا سگهن ت اڄ جو ”سونگهائي عوام" بکيو ۽ جاهل آهي. اهي خالي 
دماغ ۽ ويران اکيون کنيو آسمان ۽ زمين جي وچ ۾ ٽنگيا پيا آهن. پر اهو بار بار 
چيو ويو آهي تہ ان قومي ثقافت جي اتساهہ واري جاج جو (جيڪا سامراجي 
.َ‫ اڳ پاهتي) يت جوايق قومي دانشور جي مغربي تهذيب کان پڀري رهڻ 
هش آهي ۔۔ جنهن مغربي تهذيب مان انهن کي ڊپ آهي تہ آهي ڪٿٽي 
ان ۾ َ‫ نہ پون. انهن دانشورن کي اهو احساس آهي [ يت * زندگي 
خطري ۾ آهي. اهڙيءَ حالت ۾ شايد هو پنهنجي عوام جي ڪم نہ اچي 
سگهن ۔ ان ڪري آهي ماڻهو دماغن ۾ جوش ۽ دلين م ڪاوڙ کڻي. بنا 
هٻڪ, پنهنجي عوامہ جي آڳاتن ۽ سامراج کان اڳ واري دور جي حياتياتي 
نيسارن سان نٿين سر لاڳايو ڳنڍڻ جو فيصلو ڪندا آهن. 

اڇو اڳتي وڌون. توڙي جو انهيءَ ولولي ڀريل تحقيق ۽ ان ڪاوڙز جي 
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.-- . جه ايد رکندي آهی, يا گهٽ ۾ گهٽ ان جي 
نگرانىي ي آهي. اها ڳجهي اميد اڄ جي مصيبتن. اڄ جي پنهنجي پاڻ کان 
---- وڃڻ ۽ خواهشن جي ترڪ ڪرڻ کان مٿي ڪن نهايت 
ڪي لي لآ جن وڪ اتان ين 
پنهنجي نظرن ۾ بحال ڪري ڇڏيندو ۽ ٻين جي نظرن ۾ پڻ. مون چيو آهي تہ 
آءٌ انهيءَ مسئلي جو اڃا وڌيڪ گهرائيءَ سان جائزو وٺڻ جو فيصلو ڪري 
چڪو آهيان. غالباأ لاشعوري طرح انهن قومي دانشورن, جيڪي اڄ جي 
بربريت جي تاريخ جي اڳيان ششدر بيهي نہ ٿي سگهيا. اهو فيصلو ڪيو تہ اهي 
اڃا پوئتي هليا وڃن. ۽ وڌيڪ اونهاين ۾ لهي وڃن. اسان کي اهو نن وسارڻ 
گهرجي ت انهن بي پناھہ خوشيءَ سان اهو محسوس ڪيو ت ماضيءَ ۾ اهڙي 
ڪاب ڳالھ نہ آهي, جنهن جي ڪري شرمندو ٿجي. پر ان جي ابتڙ ان ۾ هئن 
کي وقار, ناماڃاري ۽ هڪ قسم جي ڀاڪائي نظر آئي. اڳوڻيءَ قومي تهذيب 
جي گهر رڳو قوہ کي بحال نہ ٿي ڪري, پر آئيندي لاءِ قومي تهذيب جو 
9 0 99000 گهر مقامي 
ماڻهوءَ ۾ هڪ اهم تبديلي پيدا ڪندي آهي. گهڻو ڪري اسان چڱيءَ طرح 
چٽو نہ ڪيو آهي تہ سامراجيت رڳو ڦٻايل ملڪ ‏ حال ۽ آٿيندي ٿي قبضو 
ڄمائڻ تي قناعت نہ ڪندي آهي. سامراجيت رڳو عوام کي پنهنجي ڦندي ۾ 
ڦاسائي ۽ مقامي ماڻهوءَ جي ذهن کي صورت ۽ معنيٰ کان خالي ڪرڻ تي راي 
نہ ٿئي, پر هڪ قسم جي بيمار متطق کان ڪم وٺندي., اها پيڙيل عوام جي 
ماضيءَ جي پٺيان ب هٿ ڌوئي پوندي آهي ۽ ان کي بگاڙي ۽ تباهہ ڪري 
ڇڏيندي آهي. سامراجي دور کان اڳ واري تاريخ کي اجايو ۽ اڍنگو بنائڻ جو 
ڪم, اج هڪ جدلياتي اهميت جو حامل آهي. جڏهن اسان انهن ڪوششن جو 
جائزو وٺون نا, جيڪي تهذيبي دور پیدا ڪرڻ لاءِ سامراجي دور جون 
خاصيتون هيون, ت اسان کي احساس ٿئي ٿو ت ڪاب شيء رڳو اتفاقي نہ آهي 
۽ سامراجي حڪومت آخر م جيڪو متصد حاصل ڪرڻ چاهيو هو, اهو ان 
کان سواءِ ڪجه ن هو ت مقامي ماڻهوءَ کي پڪ ٿئي ن سامراج سندن زندگيءَ 
جي اونداهين کي ختم ڪرڻ لاءِ آيو هو. سامراج مقامي ماڻهن کي شعوري 
طرح اهو باور ڪرايو هو ت جيڪڏهن ڌاريا ٿورو هليا ويا ت مقامي ماڻهو هڪ 
ڀيرو وري بربريت, پستيءَ ۽ حبوانيت ڏانهن موٽي ويندا. 

لاشعوري طرح سامراحيت اها ڪوشش ت ڪندي آهي تہ مقامي ماڻهو 
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کيس هڪ قرياٿتي ۽ محبت ڪندڙ ماءُ سمجهي, جيڪا پنهنجي ٻار کي خراب 
ماحول کان بڇائي رکندي آهي ‏ هڪ اهڙي ماءِ. جيڪا بنيادي طرح بگڙيل 
ٻار کي خودڪشيءَ جا موتعا پيدا ڪرڻ ۽ بيهودين عادتن تي ڇيڪ ڇڏڻ کان 
لڳاتار روڪيندي آهي. سامراجي ماء, پنهنجي ٻار کي. پنهنجي پاڻ کان, 
پنهنجي خوديءَ کان, پنهنجي جسم کان ۽ اُن ڏک کان (جيڪو حقيقت ۾ اُن 
ٻار جي زندگيءَ جو لوڀ آهي) سوگهو رکندي آهي. اهڙيءَ صورتحال ۾ مقامي 
دانشور جو مطالبو رڳو وندر نہ هوندو آهي, پر اهو هڪ لاڳيتي پروگرام جو 
لازمي جزو هوندو آهي. مقامي دانشور, جيڪو پنهنجي قومي حيثيت جي 
ڇوڪيداريءَ لاءِ هٿيار کڻندو آهي. اهو انهيءَ حيثيت لاءِ ثبوت بہ ڏيڻ چاهيندو 
آهي. ۽ پنهنجي جسم جي تاريخ جو مطالعو ڪرڻ لاءِ پنهنجو پاڻ کي اگهاڙو 
ڪرڻ لاءِ بہ تيار هوندو آهي. اهو پنهنجي عوام جي دل چيرڻ تي مجبور ٿي 
ويو آهي۔ انهيءَ مطالعي جي رڳو قومي حيثّيت نہ هوندي آهي۔ قومي دانشور 

جيڪو سامراجي ڪوڙ ۽ بدمعاشيءَ جي خلاف جنگ جوٽڻ جو ارادو ڪري 
جڪو آهي, پوري کنڊ جي ميدان ۾ وڙهندو اي ماضيءَ کي هن 
قيمت ملي ويندي آهي. تهذيب, جنهن کي ماضيءَ مان ڪڍي سندس پوري 
شان ۽ شوڪت سان پيش ڪيو ويندو آهي, ضروري نہ آهي ت. اها تهذيب, 

دانشور جي پنهنجي ئي ملڪ جي هجي. سامراجيت, جنهن ڪڏهن پنهنجي 
ڪوششن جي باري ۾ خوبصورت انداز بيان اختيار ئي نن ڪيو هوندو آهي. 

سا شيديءَ کي هميشه وحشي َ ڏيندي رهي ۽ سامراجيت لاءِ شيدي نہ 
انگولائي هو ۽ نہ وري نائجيريائي. ان لاءِ شيدي رڳو شيدي هو. سامراجيت 
لاءِ هيءُ عظيم وسيم کنڊ, وحشين جو آڏو, وهمن ۽ تعصبن جي آماجگاه, 
مقدر جو ذليل. الاهي عذاب سيب ڀٺتي پيل. آدم خورن جي وستي ۔ ٿورن 
لفظن ۾ ”شيديءَ جو ملڪ ” آهي. سامراجيت جي ڦٽڪار پوري کنڊ تي 
پکڙيل آهي. سامراج جي 7 دعويٰ جو واسطو سموري -- کنڊ سان 
آهي تہ سامراج کا ن اڳ جي تاريخ انسانيت جي اونداهيءَ رات جي تاريخ آهي. 

مقامي ماڻهوءَ جي پنهنجي پاڻ کي بحال ڪرڻ ۽ سامراجيت جي ڇتبي مان بڇڻ 
3 3 9 مقامي 
دانشور, جيڪو مغربي تهذيب جي حدن کان ڪيترو اڳتي نڪري ويو آهي. ۽ 
جنهنجي ذهن ۾ هڪ ٻي تهذيب جي 4-5 آهي. سو 
ڪه داد گولائيا زاهه ين تاجن ډاٳيراشق او اثلاررات: ڪيندو اه ي اير جهن 
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تهذيب جي تصديق ڪئي ويندي آهي, سا آفريڪي تهذيب آهي. شيدي, 
جيڪڏهن گورن جو مٿس قبضو نہ هجي ها تہ اهڙو شيیدي ن هجي ها. اهو 
شيدي جڏهن اهو ثابت ڪرڻ جو فيصلو ڪندو آهي ت سندس ب هڪ تهذيب 
آهي ۽ کيس بہ سڌريل ۽ مهذب ماڻهوءَ وانگر رهڻ جو حق آهي. ت پوءِ کيس اهو 
احساس ٿي ويندو آهي تہ تاريخ سندس لاءِ هڪ واٽ مقرر ڪئي آهي ۽ هاڻي 
کيس اهو ثابت ڪرڻو آهي تہ ”شيدڪي تهذيب“” جو ب وجود آهي. 
ان ڳالھہ ۾ ڪوبہ شڪ ن آهي ت. نسلي سوج يا گهٽ ۾ گهٽ انهيءَ 
سوج ڏانهن وٺي ويندڙ ابتدائي تحريڪ جي ذميواري, سڀ کان وڌيڪ انهن 
يورپين تي اچي ٿي ۽ ايندي, جيڪي ٻيڻ تهذيبن جي اڻ هوند سبب پيدا ٿيندڙ 
خلا کي هڪدم اڇي چمڙيءَ واري تهذيب سان ڀرڻ جي لڳاتار ڪوشش 
ڪندا آهن. ڃيئن ت, سامراجيت هڪ هڪ ڪري قومي تهذيبن جي وجود کان 
انڪار ڪرڻ ۾ پنهنجو وقت وڃائڻ بابت ڪڏهن بہ نہ سوچيندي آهي. ان 
ڪري غلام ماڻهن جو جواب بہ پنهنجي وسعت جي ڪري ڇٽيءَ طرح 
َ‫ سموري کنڊ تي مشتمل هوندو آهي. آفريڪا ۾ گذريل ويهن سالن جو مقامي 
ادب, قومي ادب ن پر نيگرو ادب آهي. مثال طور ”نيگرو ازم" جو تصور, 
جيڪڏهن منطقي طرح نہ تہ جذباتي طرح انهيءَ توهين جو جوابي انڪار آهي, 
جيڪا اڇي چمڙيءَ واري انسان, پوري انسان ذات سان روا رکي آهي۔ گورن 
جي نفرت جي خلاف, ”نيگرو ازم" جي تيزيءَ سان پکڙندڙ تصور, ڪن حلقن 
۾ پاڻ کي هڪ اهڙي تصور جي صورت ۾ ظاهر ڪيو آهي. جيڪو ”منع 
نامي” ۽ ”دين مان نيڪالي” جي تصورن جي نفي ڪري سگهي ٿو. جيئن ت 
نيوگني ۽ ڪينيا جي دانشورن پاڻ کي حاڪمن جي محموعي نفرت ۽ معاشرتي 
جلاوطنيءَ جي صورتحال ۾ ڏٺو, ان ڪري سند ردعمل هڪٻئي جي واکاڻ ۾ 
ظاهر ٿيو. يورپي تهذيب جي غير مشروط تاثئيد, آفريڪي تهذيب جي غير 
مشروط تصديق کي جنم ڏنو. مجموعي حيثيت سان ”نيگرو ازم" جا شاعر 
جوان آفريڪا جي مقابلي ۾ پوڙهي يورپ جي تصور جي مخالفت ڪندا آهن, 
ڪا ال ڪندا 
”0 00 
مخالت آهن: هڪ طر سغثي: ”0 
تعلقي. زنده دلي ۽ آزادي _ ۽ ها ڇو نہ _ عيش پسندي. ليڪن ان 
گڏوگڏ غير ذميواري پڻ. ”نيگرو آزمر“ جا شاعر, آفريڪي کنڊ جي حدن ۾م 
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ٿي نہ بيهندا. آمريڪا جا ڪارا آواز بہ پوري سرتار سان انهيءَ نغمي ۾ شريڪ 
ٿي ويندا. ”ڪاري دنيا” روشني ڏسندي, گهانا کان برسا, سينيگال کان 
بيراگودياپ. سوڊان کان سمپاٿيبا ۽ شڪاگو کان سينٽ ڪليرڊريڪ , گڏيل 
لاڳاپن جي وجود ۽ گڏيل سببن تي اصرار ڪرڻ کان نہ هٻڪندا. عرب دنيا 
جو مثال پڻ هتي پيش ڪيو وڃي ٿو. اسان کي خبر آهي ‏ عرب علاٿتن جي 
گهڻائي سامراجي غلبي هيٺ رهي آهي. سامراجيت انهن علائقن ۾ بہ مقامي 
آباديءَ جي ذهنن ۾ اهي تصور ٺونسڻ جي ڪوشش ڪٿي آهي ت سامراجيت 
جي اچڻ کان اڳ انهن جي تاريخ تي وحشت ۽ بربريت غالب هئي. قومي 
آزاديءَ جي جدوجهد سان گڏ هڪ تهديبي صورتحال بہ شامل رهي آهي. جنهن 
کي اسلاہ جي بيداريءَ جو نالو ڏنو وڃي ٿو. اهو ولولو جنهن سان همعصر 
عرب مصنف, عوام کي پنهنجي تاريخ جا عظيم ورق ياد ڏيارين ٿا. قابض قوت 
جي اگهاڙي ڪوڙ جو جواب آهي. عربي ادب جا عظيم نالا ۽ عرب تمدن جو 
عظيہ ماضي. انهيءَ ريت پوري جذباتي سختيءَ سان ظاهر ڪيا ويا آهن, 
جهڙي طرح آفريڪي تمدن جو ماغضي۔ عرب اڳواڻن انهيءَ مشهور دارالاسلام 
ڏانهن واپس وڃڻ جي ڪوشش ڪٿي آهي, جيڪو ٻارهين صديءَ کان چو ڏهين 
صديءَ تائين وڏيءَ چمڪ سان روشن هو. اڄ سياسي سطح تي عرب ليگ 
ماضيءَ جي ورئثي کي وري پنهنجو ڪرڻ ۽ معراج تائين پهچائڻ جي آراد کي 
نوس صورت ڏيئي رهي آهي. اڄ عرب جا عالم ۽ شاعر, سرحدن جي آرڀار 
هڪٻئي سان مخاطب آهن ۽ هڪ نئٿين عرب تهذيب ۽ هڪ نگون تمدن تخليق 
ڪرڻ جي ڪوششن ۾ لڳا پيا آهن. آهي ماڻهو ”عربيت” جي نالي تي گڏ ٿي 
رهيا آهن ۽ فڪري هم آهنگي پيدا ڪرڻ جي ڪوشش ۾ آهن. پوءِ بہ عرب 
دنيا ۾ هر جڳهہ تي سامراجي قبضي جي باوجود, قومي احساس هڪ اهڙي 
زنده دلي برترار رکي آهي. جيڪا آفريڪا ۾ نظر ن ٿي اچي. ليڪن انهيءَ 
سان گڏ هيءَ ب حقيقت آهي ت ماڻهن جو اجتماع سان اهو والهانہ رابطو,. جيڪو 
آفريڪي تحريڪ جي خاصيت آهي. سو عرب ليگ ۾ نہ آهي. پر رهندو عرب 
ليگ ۾ هر شخص پنهنجي توم جي ڪاميابين جا گيت ڳائڻ جي ڪوشش 
ڪندو نظر اڇي ٿو. عرب دنيا ۾ تهذيبي عمل انهيءَ عموميت کان آزاد آهي, 
جيڪا عموميت آفريڪي دنيا جي خاصيت آهي. پوءِ بہ عرب پنهنجن مقصدن 
جي حاصلات ۾ هميشه ڌار ڌار نہ بيهندا آهن. زنده تهذيب قومي نہ پر عرب 
تهذيب آهي. اڃا عربن جو مسئلو اهو نہ آهي تہ قومي تهذيب جو بچاءُ ٿئي. احا 
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اهو وقت نہ آيو آهي. جو قومي تفاوتن جي ڪري ڪا تحريڪ هجي. هينئر 

”9090099-5560 
عرب تهذيب جو بچاءُ ڪيو وڃي. اسان ڏسون ٿا تن آفريڪي دنيا ۾ ۽ اهڙيءَ 
طرح عرب دنيا ۾ پڻ سامراج جي لتاڙيل ملڪن ۾ مهذب انسان جون دعائون 
ساڳيون آهن. آنريڪي. پوري آذريڪا کنڊ لاءِ ۽ عرب سموري دنيا لاءِ 
دعويدار آهن. اها تاريخي ضرورت, جنهن جي ڪري آفريڪي تهذيب جا ماڻهو, 
هي 
تهذيب جي ڳالھہ ڪن ٿا. کين اونداهن رستن ڏانهن وني ويندي. اڃو! منال 
طور لن کي وٺون. اها مجلس آفريڪي دانشورن ٺاهي 
نتيجن کي ڀيٽڻ ٽي چاهيو. ان ڪري انهيءَ مجلس جو مقصد آفريڪي تهذيب 
جي وجود جي تصديق ڪرڻ, مختلف قومن جي سطح تي انهيءَ تهذيب جي 
ڇنڊڇاڻ ڪرڻ ۽ انهن سڀني تهذيبن جي اندروني محرڪ قوتن کي ظاهر ڪرڻ 
هو. ليڪن انهيءَ سان گڏ وگ انهيءَ مجلس هڪ ٻي ضرورت ب پوري ڪئي. 
يعني يوربي مجلس جي ڪلهي سان ڪلهو ملائي زنده رهڻ جي ضرورت, 
جيڪا پاڻ کي عالمي تهذيبي محلس جي شڪل ۾ ظاهر ڪرڻ جي خواهشمند 
هئي. انهيءَ نفيصلي جي اندر ۾ اها خواهش ب شامل هئي تہ پوريءَ طرح تيار 
ٿي عالعي سطح تي جتي جتي سموريءَ دنيا جي تهڏيين جو اجتما ٿئي ٿو. 
اتي هڪ اهڙي تهذيب کي ثابت ڪيو وڃي. جيڪا آفريڪي کنڊ جي دل مان 
ٿُٽي نڪتي هجي. .يٹ 0 رج ڻو هي ين 
ترت پنهنجي نااهلي جو اظهار ڪندي. پاڻ کي رڳو نماكشي مظاهرن تائين 
محدود ڪندي, ۽ مجلس جي ڪارڪتنن جو عام رويو رڳو ايترو وڃي رهندو 
تہ يورپ وارن تي ثابت ڪيو وڃي تہ آفريڪي تهذيب نالي بہ ڪا شيءِ موجود 
آهي _ ۽ اهڙيءَ طرح هيءَ مجلس صغرور ۽ هوڏي يورپين جي خيالن جي 
مخالفت ڪرڻ نائين رهجي ويندي. اسان ٻڌائي آيا آهيون ت اهو لاڙو بلڪل 
500909 مهڪ99 
ليڪن 'نيگرو ازم جي نظرثي جي وضاحت سان گڏ انهيءَ مجلس جو ڙزوال 
اڃا وڌيڪ ظاهر ٿيندو ويندو. آفريڪي مجلس. ڪاري دنيا جي تهذيبي 
مجلس بنجي ويندي ۽ آمريڪي کنڊ ۾ پکڙيل هزارين شيدين کي بہ پاڻ ۾ 
شامل ڪري وٺندي۔ آمربڪا م رهندڙ هزارين شيدي حقيقت ۾ پاڻ کي 
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ڪنهن تهذيبي ڪُک سان ملاڻڻ جي سخت ضرورت محسوس ڪن ٿا. انهڻن جو 
مسئلو بہ بنيادي طرح آفريڪين جي مسئلي کان مختلف نہ آهي. آمريڪا جي 
گورن بہ آمريڪي شيدين سان, آفريڪا تي حڪومت ڪندڙ گورن کان مختلف 
سُلوڪ ن ڪيو آهي. اسان ڏسي چڪا آهيون ت. گورا سڀني شيدين کي 
هڪڙي جهوليءَ ۾ وجهڻ جا عادي آهن. آفريڪي تهذيبي مجلس جي پهرين 
ڪانگريس دوران جيڪا 1956ع ۾ پيرس اندر ڪٺي ٿي هئي. آمريڪي 
شيدين بہ ازخود پنهنجي مسٿلن کي انهيءَ نظر سان ڏٺو, جنهن نظر سان سندن 
آتريڪي ڀائر ڏسي رهيا هئا. سذريل آفريڪين. آفريڪي تمدن جي موضوع تي 
ڳالهائيندي هيءُ فيصلو ڪيو ت ملڪ اندر انهن ماڻهن کي بہ هڪ عزت ڀريو 
متام ملڻ گهرجي. جيڪي پهرين غلام هئا. ليڪن آهستي آهستي آمريڪي 
شيدين کي احساس ٿيو تہ آهي جن مسئلن جو شڪار آهن, سي انهن مسئلن 
کان مختلف آهن, جن سان آفريڪي شيدي منهن ڏيئي رهيا آهن. شڪاگو جي 
شيدين جي نائجيريا, يا ٽانگانيڪا جي شيدين سان هڪ جهڙائي رڳو اڇي 
چمڙيءَ واري دشمنن جي ڪري آهي. 37 
مقابل ٿيڻ ۽ اندروني احساسن جي تسڪين حاصل ڪرڻ کان پوءِ آمريڪي 
شيدين کي خبر پيئي تہ انهن جا معروضي مسئلا ڌار هئا. شهري آزاديءَ جي 
تحريڪ , جنهن جي وسيلي آمريڪي گورن ۽ ڪارن ٻنهي ڌرين نسلي مت ڀيد 
کي ختم ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي آهي. اصولن ۽ مقصدن جي اعتبار سان 
9 
تمام ٿوري هڪجهڙائي رکي ٿي. ان ڪري آذريڪي تهذيبي مجلس جي ٻي 
ڪانگريس ۾ آمريڪي سشيدين, سياه قام تهذيب وارن لاءِ هڪ آمريڪي 
مجلس ٺاهڻ جو فيصلو ڪيو. 

اهڙيءَ ريت نيگرو ازم کي هن صورتحال ۾. جيڪا صورتحال انسانن 
جي تاريخي ڪردار جي تشڪيل جي باري ۾ احتساب ڪري ٿي. پنهنجي 
پهرين معذوريءَ جو احساس ٿي ويندو آهي. نيگرو ۽ آفريڪي نيگرو تهذيب 
مختلف وحدتن ۾ ورهائجي ويندي آهي ‏ ۽ اهو ان ڪري جو انهن ماڻهن کي, 
جيڪي انهن تهذيبن کي گڏ ڪرڻ ڇاهين پيا, اهو احساس ٿي ويو تہ تهذيب 
سڀ کان اڳ ۽ سڀ کان وڌيڪ ”قومي تهذيب“” هوندي آهي. ان کان سواءِ 
هيءَ ڳالھہ بہ هئي ت آهي مسشلا جن رچرڊ راٿٽ ۽ لينگسٽن هيوز کي 
جهنجهوڙيو. سي بنيادي طرح انهن مسئلن کان مختلف هئا. جن سان ليويولڊ, 
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سينگهور ۽ جوم وڪيناٽا جو واسطو پيو. اهڙيءَ طرح ڪي عرب رياستون ب. 
(جيتوڻيڪ اهي نئين عرب بيداريءَ جا شاندار راڳ آلاپي چڪيون آهن) اهو 
محسوس ڪن ٿيون تہ سندن جاگرافيائي حيثيت ۽ پنهنجي علائتي جا 
اقتضادي تعلقات, ان ماضيءَ کان وڌيڪ مضبوط آهن. جنهن کي هي وري 
زنده ڪرڻ جي ڪوشش ڪري رهيون آهن. ان ڪري اڄ اسان عربن کي 
سرندڙ نموني اهڙن علائقن سان هڪ ڀيرو وري ڳنڍيل ڏسون ٿا. جيڪي 
تهذيبي اعتبار سان رومي سمنڊ جي پاسن وارا علائقا آهن. حقيقت هيءَ آهي تت 
ال 
جڏهن ت اڳوڻن واپاري لاڳاپن جو (جيڪي عرب تاريخ جي عظيم دور ۾ 
موجود هئا) هاڻي خاتمو ٿي چڪو آهي. ليڪن سڀ کان وڏي ڳاله هيءَ آهي 
تہ ڪن عرب ملڪن جون سياسي حڪومتون پنهنجن سياسي نظرين جي اعتبار 
کان هڪ ٻئي کان ايتريقدر مختلف آهن, جو سندن وچ ۾ تهذيبي ميل جول بي 
معنيٰ ٿي ويو آهي. 
ان ڪري اسان ڏسندا آهيون تہ ڪڏهن ڪڏهن سامراج جي لتاڙيل 
ملڪن جو تهذيبي مسئلو گهرا شڪ پيدا ڪرڻ جو خطرو کڻندو آهي. 
سامراجيت جي دعواٿثن مطابق نيگرو تهذيب جي اڻ هوند ۽ عربن جي پيدائشي 
بربريت, منطقي طرح انهن تهذيبي مظهرن جي عروج ڏانهن وئي ويندي, 
جيڪي رڳو قومي نہ پر هڪ کنڊ ۾ بند ۽ بيحد نسلي آهن. آفريڪا ۾ تهذيبي 
ماڻهن جي تحريڪ, نيگرو آفريڪي تهذيب يا عرب مسلم تهذيب جي تحريڪ 
آهي. اها خاص ڪري قومي تهذيب جي تحريڪ ن. آهي. تهذيب هر روز 
موجوده واقعن سان واسطا ٽوڙيندي ٻيئي وڃي. ان کي پنهنجي پناھ گاه 
انهيءَ تنور جي پٺيان نظر اڇي ٿي. جيڪو سخت جذبن جي ڪوئلن سان 
ڀڙڪيي رهيو آهي. ۽ اتان اها حقيقت پسندانہ واٽن تان گذرندي, پنهنجو رستو 
بنائي ٿي ۽ اهوئي اڪيل طريقو آهي, جنهن سان اها فائديمند, هم آواز ۽ 
نضبوط ٿو سكهي ت 
جيتوثي= مقامي دانشور جو عمل تاريخي لحاظ کان تنگ يا سوڙهو 
آهي. پو. ب حقيقت اهائي رهي ٽي ت اهو سياستدان جي عملن کي برقرار رکڻ 
۽ جاٿز قرار ڏيڻ ۾ تمام اهم حصو وٺندو آهي. اهو صحيح آهي تہ مقامي 
دانشورن جي هلت ڪڏهن ڪڏهن هڪ عقيدي يا مذهب جو نمونو اختيار 
ڪري وٺندي آهي, پر جيڪڏهن سج ڀج اسان انهيءَ هلت جي ڇنڊڇاڻ ڪرڻ 
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چاهيون ٿا ت اسان ڏسنداسون تہ دانشور جي اها هلت هن ڳاله جي نشاني آهي 
ت اهو انهيءَ خطري جي احساس ۾ ورتل آهي تہ ڪٿي هو عوام سان پنهنجي 
لاڳاپي جي آخري ڪڙي بہ ختم نہ ڪري ڇڏي ۽ عوام کان ڪٽجي ڪٿي 
پري نہ نڪري وڃي. قومي تهذيب ۾ اهو ڇٽو ڀروسو حقيقت ۾ ڪنهن اهڙي 
محفوظ جڳه ڏانهن, جتي هو لنگرانداز ٿي سگهي, هڪ سخت ۽ نااميديءَ 
وارو موڙ آهي۔ گوري جي تهذيبي مُڀرائيءَ کان بچاءُ لاءِ ۽ پنهنجين أغ سڃاتل 
پاڙن ڏانهن موٽڻ ۽ هر قيمت تي پنهنجي پاڻ کي پنهنجي وحشي عوام ۾ گمہ 
ڪرڻ جي ضرورت محسوس ٿيندي آهي. جيئن تہ ان کي اهو محسوس ٿيندو 
آهي تہ هو عوام کان ڌار ٿيندو پيو وڃي. ڄڻ هو محسوس ڪندو هجي ت هو 
اهڙن تضادن جو شڪار آهي. جن تي سوڀ حاصل ڪرڻ ڏاڍي ڏکي آهي, 
انهيءَ ڪري مقامي ماڻهو پاڻ کي انهيءَ ڌٻڻ کان پري ڪندو آهي ت متان اها 
کيس ڳهي نن وڃي ۔ ۽ اهڙيءَ طرح هر شيءِ قبول ڪري وٺندو آهي ۽ سڀ 
ڪجه صحيح سمجهڻ ۽ مڃڻ جو فيصلو ڪندو آهي. ۽ پوءِ کڻي انهيءَ معاملي 
۾ جسم ۽ روح کان ڇو نہ هٿ ڌوڻڻا پون. مقامي ماڻهو سمجهندو آهي ت پاڻ 
هر شيءِ جو ۽ هر ايندڙ لاءِ جوابدار آهي. اهو نہ صرف پنهنجي عوام جو 
محافظ بنيو آهي. بلڪ اهو دانشور پاڻ کي عوام ڳڻاتٿڻ لاءِ تيار آهي ۽ ان 
ڪري اهو پنهنجي ماضيءَ جي بزدليءَ تي ٽهڪ ڏيڻ جي اهليت بہ رکي ٿو۔ 
پوءِ بہ ڪٽجي الڳ ٿيڻ, جيڪو گهڻو ڪري ڏکوٿيندڙ ۽ مشڪل بہ آهي. پر 
ٿين ٿيڻ هر حالت ۾ لازمي آهي. جيڪڏهن ائين نہ ڪيو ويو تہ نفسياتي طرح 
سخڂت جذباتي ڦٽ پيدا ٿى پوندا ۽ اهڙن سخت جذبانى ڦٽن جو نتيجو اهڙا 
ماڻهؤ هوندا, جن ڇو تڪو سؤفم هوندو ۽ ت سال اچن يا ڪا ڪينيت 
هوندي, نہ زندگي ۽ نہ پاتال ۾ پاڙون ‏ ڄڻ تہ بي حس روح آهي. ڪنهن 
مقامي ماڻهوءَ کي اهو چوندي ٻڌڏڻ اچرج جهڙي ڳالهہ نن هوندي آهي تہ ”آءِ 
سينيگال ۽ فرانسيسي جي حيثيت ۾ ڳالهائي رهيو آهيان " يا ”آءٌ الجزائري ۽ 
فرانسيسي جي حيثيت ۾ ڳالهايون پيو." اهو دانشور. جيڪو هڪ ٿي وقت 
عرب ۽ فرانسيسي يا ناٿجيريائي ۽ انگريز آهي. جڏهن ٻين قوميتن اختيار ڪرڻ 
جي ضرورت ۾ وڪوڙجي ويندو آهي ت ان وقت اهو جيڪڏهن پنهنجي ذات 
سان سچو هوندو آهي ت پوءِ ٻنهي صورتن مان هڪ جي نفي ڪندو آهي. پر 
جيئن تہ گهڻو ڪري دانشور انهن ٻنهي صورتن مان ڪنهن هڪ جو انتڅڂاب تن 
ڪندا آهن يا نہ ڪري سگهندا آهن, ت پوءِ اهي تاريخي جبريت جا اهڙا سڀ 
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جزا گڏ ڪري وٺندا آهن, جن سان سندن وجود نهيو آهي ۽ پوءِ بنیادي 
”آناتي” نقطئہ نظر قبول ڪري وٺندا آهن. اُهو ان ڪري ٿيندو آهي. جو 
مقامي دانشور ڏاڍي حرص سان مغربي تهذيب تي حملو ڪري ڏيندو آهي, 
گود ورتل ٻار وانگر, جيڪو خاندان جي سانچي جي باري ۾ پنهنجي کوجنا ان 
وقت ختم ڪندو آهي, جڏهن سندس ذهن ۾ گهٽ ۾ گهٽ ”بچائڻ” جو 
ڪو مرڪز قائہ ٿي وڃي. مقامي ماڻهو يوربي ثقافت قبول ڪرڻ جي ڪوشش 
ڪندو آهي۔ اهو رڳو رابيلي, ويڊرو. شيڪسيگر ۽ ايد گرايلن بو جي نالن کان 
واقف ٿيڻ تي صبر نہ ڪندو آهي. پر انهن کي پنهنجي ذهن تي وس ڀڄندي 
مڙهي ڇڏيندو آهي. 

اٿين اها عورت اڪيلي نہ هئي, 

اُن وٽ سندس محترم مڙس ب هو, 

جنهن کي اها خبر بہ هئي ‏ 

ڪين ڪارنئي ۽ راسين جو 

والٽيئر ۽ روسو جو, 

وڪٽر هيوگو ۽ موسيَ 

ويلري ۽ زيد جو, 

جه 7 

ليڪن ان وقت جڏهن سياسي جماعتون عوام کي قومي آزاديءَ جي 
نالي تي سجاڳ ڪري رهيون هونديون آهن, مقامي دانشور انهن حوالن کي 
ٺوڪر هڻندو آهي. جڏهن کيس خبر پوندي آهي تہ اهي شيون کيس پنهنجي 
مادر وطن ۾ ڌاريو بنائي رهيون آهن. تياڳ جي دعويٰ, عملي تياڳ کان هميشه 
سولي هوندي آهي. دانشور جيڪو تهذيب جي واسطي سان مغربي تمدن ۾ 
داخل ٿي چڪو آهي. جيڪو يورٻپي تهذيب جي جسم جو هڪ حصو بنجي 
وڇڻ جو انتظام ڪري ڇچڪو آهي. يا ٻين لفظن ۾ جنهن پنهنجي تهذيب کي 
ڪنهن ٻيءَ تهذيب سان بدلاڻي ڇڏيو آهي, اهو دانشور هڪ ڏينهن محسوس 
ڪندو تہ هاڻي هو حقيقي ۽ فطري نظر اچڻ لاءِ تهذيبي ڪُک کي ڀاڪر وجهڻ 
ٿو چاهي. اها تهذيب اهڙا منفرد شخص پيدا نہ ڪري سگهندي آهي. جن کي 
تابض قوت جي تمدن ۾ نظر ايندڙ منفرد شخصن جي ڀيٽ ۾ رکي سگهجي, 
جيڪي ڳاڻيٽي ۾ ب گهڻا آهن تہ پروقار پڻ ‏ بيشڪ تاريخ ڪڏهن ڪڏهن 


آفريڪي ماضيءَ جي مختلف دورن جو جائزو وٺندي رهندي. جيتوڻيڪ اها 
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تاريخ مغربي ماڻهو پنهنجن مقصدن لاءِ لکندا آهن. پر هلندڙ صورتحال ۾. 
پنهنجي ملڪ جي روبرو ۽ هن پوري کنڊ جي هاڻوڪن واتعن کي معروضي ۽ 
واضح نموني ڏسندي جنهن کي هو قبول ڪرڻ چاهي ٿو. اسان جو دانشور, 
هتي جو خال, زوال ۽ بربريت ڏسي ڊڄي وڃي ٿو. هاڻي هو محسوس ڪندو 
آهي ت مون کي اڇي چمڙيءَ وارن جي تهذيب کان پري ڀڄڻ گهرجي. پنهنجي 
تهذيب ڪنهن ٻيءَ جاءِ تي ڳولڻ گهرجي. جيڪڏهن متامي دانشور ان شان ۽ 
گهرائيءَ واري تهذيب جو مٽ ڳولڻ ۾ ناڪام رهندو آهي, جنهن جو مظاهرو 
تابض قوت ڪري ڇڪي آهي. ت پوءِ هو گهڅو ڪري جذباني لاڙن ڏانهن 
موٽندو ۽ اهڙي ذهني ڪيفيت پيدا ڪندو, جنهن تي, غير معمولي احساس ۽ 
اٿر پذيري ڇانيل هوندي آهي. حقيقت کان ڀڄڻ جو سبب هيءُ آهي تہ هو 
پنهنجي انهيءَ ذهتي ڪيفيت ۽ ڪردار ۾ ئي اختلافي مسئلن جي باري ۾ 
خيالي محل ٺاهيندو آهي. ۽ اهڙيءَ ريت سندس ڪردار ۾ جسماني نوعيت 
حو تضاد اڀري ايندو آهي۔ 

هيءَ انهن متامي دانشورن جي اسلوب جي ڪافي تشريح آهي. جيڪي 
شعور جي انهيءَ دور کي جيڪو آزاد ٿيڻ جي مرحلي مان گذري رهيو آهي. 
ظاهر ڪرڻ جو فيصلو ڪندا آهن. اهو هڪ سخت اسلوب آهي. مثالن+٬شا‏ ني 
ڀرپور. ڇو تہ ”مثال” ضرورت جي اها پل آهي, جيڪا لاشعوري سگه کي 
ڀرپاسي جي ويءَ ۾ پکيڙي ڇڏيندي آهي ۔ اهو تمام سگهارو اسلوب آهي. 
زنده. سرتار سان چمڪندڙ ۽ ٽهڪندڙ زندگ نءَ جو پورو اظهار. اهو اسلوب 
رنگن سان ڀرپور, ڪنجهي وانگر سخت, اُس ۾ پڪل ۽ ڏاڍو تيز ۽ سخت 
اسلوب آهي. اهو اسلوب, جنهن ڪڏهن مغرب وارن کي بہ حيرآان ڪيو, سو 
ڪنهن بہ ريت نسلي نہ آهي, جيتوڻيڪ ڪڏهن ڪڏهن ان جي ابتڙ بيان ب 
ڏنا ويا آهن. اهو اسلوب هٿو هٿ جدوجهد جو اظهار ڪري ٿو, ۽ ان ضرورت 
کي ظاهر ڪري ٿو تہ انسان کي پاڻ پنهنجي ذات جي ان حصي کان آزاد ٿيڻو 
7 هي 
يا تيز رفتار ۽ ضروري, بهرحال جسماني عمل کي نظرين جي جڳگھ وئڻي پوندي. 

جيڪڏهن شاعريءَ جي دنيا ۾ اها تحريڪ اڻ ڏٺل مٿاهينءَ تي پهچي 
وڃي ٽي تہ ب حقيقت اها ئي رهندي آهي تہ اصل دنيا ۾ دانشور گهڻو ڪري 
اونداهين واٽن تي هلندو آهي. اهڙي وقت ۾ جڏهن هو عوام سان پنهنجي 
لاڳاٻي جي مٿاهينءَ تي هوندو آهي. پوءِ اهو عوام ماضيءَ ۾ کڻي ڪجه ب 
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رهيو هجي. دانشور حقيقي زندگيءَ جي عام واٽن تي لهي اچڻ جو پڪو په 
ڪري وٺندو آهي. ۽ پنهنجي مهم وسيلي صرف اهڙا فائدا وايس آڻيندو آهي. 
جيڪي انتهائي بيڪار هوندا آهن. اهو رسمن. روايتن ۽ پنهنجي عوام جي 
ظاهري شڪل ۽ صورت سان وڏي عزت ۽ قيمت لاڳو ڪندو آهي. ليڪن 
هيءُ ضروري ڏک ڏُوجهرا ڏيندڙ تجريو, نيٺ پرڏيهي شين ۽ تصورن جي اڍنگي 
گولا ثابت ٿيندو آهي. 
ٹي گوڏ, مقدس شيءِ بنجي ويندي آهي. ۽ پيرس ۽ اٽٿليءَ مان ايندڙ 
جوتا. ديسي جوتن جي مقابلي ۾ حقارت سان اڇلايا ويندا آهن ‏ ۽ قابض قوت 
جي ٻولي اوچتو چپ ساڙڻ لڳندي آهي. انهيءَ دور ۾ پنهنجي ساتي هم وطنن 
کي ڳولڻ جو مطلب ڪڏهن ڪڏهن هيءُ هوندو آهي تہ ڄاڻي واڻي نيگرو بتجڻ 
جي ڪوشش ڪئي وڃي يعني شيدين جهڙو شيدي. پر پاڻ وڌيڪ اصلي 
شيدي. هڪ ذليل شيدي, صفا اهڙو شيدي, جهڙو گورا توهان کي بنائڻ 
چاهين ٿا. پنهنجي عوام ڏانهن موٽي وڃڻ جو مطلب هڪ گندو مصري بنجڻ 
آهق تت آباڪ ان اتان سي ڻه ۽ تا مجح بت نهن ٿيڻ ٿي ډدنق 
آهي. جن کي پهرين توهان وڌڻ ڏنو هو. 
تا نه خاب ڪاډقن يڪي مخاننراح اونيناجان 
اڌاريون ورتيون ويون هيون, ترتيب ڏيئي فهرست ٺاهيندو آهي, ۽ هر شخص 
کي عوام جون قديہ ۽ سٺيون رسمون ياد ڏيارڻ ۾ ڏاڍي ڦُزتائي ڏيکاريندو 
آهي ۽ عوامہ جي باري ۾ هو فيصلو ڪندو آهي تہ ان ۾ سموريون خوبيون ۽ 
سڀ سڇايون گڏ ٿيل آهن. انهيءَ نين موٽ تي بيٺڪي علائقن ۾ رهندڙ ڌارين 
ٿورن جي ڪاوڙ ڏيهي ماڻهن جي فيصلي کي اڃا وڌيڪ پختو ڪندي آهي. 
جڏهن سامراجين کي (جيڪي انهن مغربي رنگ ۾ رنڱيل ماڻهن تي پنهنجي فتح 
جو مٺاڻ چکي چڪا آهن) اهو احساس ٿيندو آهي ت. هي ماڻهو پڻ (جن کي هو 
محفوظ روح سمجهندا هئا) شيدين سان شامل ٿيندا پيا وڃن تہ سامراج جو 
پورو سرشَتو لڏڻ لڳندو آهي. هر ڏيهي ماڻهو, جنهن تي سوڀ حاصل ڪئي 
ويکي هئي ۽ جنهن وفاداريءَ جو قسم کنيو هو, جڏهن پنهنجون بندشون 
ٽوڙي. پنهنجي پاسي وايس ورڻ جو فيصلو ڪندو آهي, تڏهن اهو نہ رڳو 
سامراجي ڍانجي جي شڪست جي نشاندهي ڪندو آهي. پر هن وقت تائين 
جيڪي ڪجه ٿي چڪو آهي. ان جي بيڪار پڻي ۽ واهيات پڻي جي علامت 
پڻ بنجي ويندو آهي. هر مقامي ماڻهو. جيڪو سامراج جي کاٻي پاسي هليو 
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ويندو آهي,. سو حڪومت ۽ اُن جي طريقي ڪار جي هڪ انقلابي مذمت آهي 
۽ ان بي عزتيءَ واريءَ صورتحال ۾ جنهن کي هو (سامراج) جنم ڏيندو 
آهي. مقامي ماڻهوءَ کي پنهنجي چونڊيل رستن تي پير تي رهڻ لاءِ جواز ۽ شهہ 
ملي وڃي ٿي. 

جيڪڏهن اسان مقامى اديبن جي تحريرن ۾ انهن ڌار ڌار مرحلن يي 
ڳولڻ چاهيون. جيڪي انهيءَ واڌ ويجهہ جي خاصيت جا الڳ الڳ تهہ آهن. 
پهرٿين دور ۾ ڏيهي دانشور انهيءَ ڳالھ جو ثبوت ڏيندو آهي تہ هن قابض قوت 
جي تهذيب کي پاڻ ۾ سمائي ڇڏيو آهي. ان جون تحريرون حرف بہ حرف 
قابض ملڪ جي اديبن جي تحريرن مطابق هونديون آهن. سندن تخليقي محرڪ 
ا ا ا ‏ تن قاخن بلڪ يي ان 
لاڙن سان ڳنڊي سگهون ٿا. هيءُ دور غير مشروط ميلاپ جو دور هوندو آهي. 
انهيءَ دور جي بينڪي ادب ۾ اسان کي ”پارينشين ”. ”علامت پسند” ۽ 
97 ب ٣‏ ايندا. ٻئىي 3 مقامى ماڻهو پريشان نظر ايندو 
آهي. اهو هي ياد ڪرڻ جو فيصلو ڪندو آهي تہ پاڻ ڇا آهي؟ تخليقي ڪم 
جو هيءُ دور. ڪجهہ ڪجه ان استفراق مطابق آهي. جنهن جو اسان هاڻي 
ذڪر ڪيو آهي. پر ين تہ اڃا تائين ڏيهي دانشور پنهنجي عوام جو هڪ 
حصو ن هوندو آهي, جيئن تہ عوام سان سندس لاڳاپا رڳو خارجي نوعيت جا 
ئي هوندا آهن, ان ڪري هو انهن جي زندگيءَ کي ئي ياد ڪرڻ تي قتاعت 
ڪندو آهي. ننڍپڻ جا گذريل واتعا هن جي يادن جي گهراين کي تازو ڪندا 
آهن, ۽ انهن ٿي گهراين مان اهي واتعا ڪر موڙي اٿندا آهن. اڌاري ورتل 
جماليات ۽ ٻين آسمانن جي هينان لڌل نظريا. زندگيءَ جي روشنيءَ ۾ پراڻن 
قصن ۽ ڪهاڻين جون نيون تعبيرون نظر اينديون آهن. ڪڏهن ڪڏهن بنھ 
جدوجهد جي شروعات کان اڳ اهو ادب, مزاح ۽ علامت سان ڀرپور نظر ايندو 
آهي. ليڪن گهڻو ڪري اهو مشڪلات ۽ مايوسيءَ جي دور جو اظهار هوندو 
آهي. ۽ موت ۽ شڪست جي تجربن جو نچوڙ ‏ اسان الٽي ڪريون ٿا, پر اُن 
جي هيٺان کل جو آواز ٻڌو ويندو آهي. 

تيٺ ٽکين دور ۾٫‏ جنهن کي جدوجهد جو دور ب چئي سگهجي ٿو, پاڻ 
کي ماڻهن ۾ ۽ ماڻهن سان گڏ گمہ ڪرڻ جي ڪوشش کان پوءِ هاڻي مقامي 
دانشور عوام کي چرير ۾ آڻيندو آهي۔ عوام چين سستيءَ کي پنهنجي نظر ۾ 
هڪ باعزت مقام ڏيڻ جي بدران هاڻي هو انهن کي جاڳائيندڙ بنجي ويندو آهي 
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۽ اهڙيءَ ريت هڪ جنگجو ادب, انقلابي ادب ۽ قومي ادب جي تشڪيل 
ٿيندي آهي. انهيءَ دور ۾ ڪيترا مرد ۽ عورتون (جن ڪڏهن ڪوب تخليقي 
ڪم ڪرڻ لاءِ با ڂث کي غير معمولي حالتن ۾ 
ڏسندا آهن. وطن دوستي جو ڳُجهن جٿن سان گڏ, جيل ۾ وڃڻ يا ڦاسي 

چڙهڻ کان اڳ ۾ انهن کي پنهنجي قوہ سان ڪن 
محسوس ٿيندي آهي, کين اهڙن جملن ٺاهڻ جي ضرورت ٿيندي آهي. جيڪي 
ماڻهن جي دلين جو آواز بنجي وڃن ۽ هڪ نٿين عملي سچائيءَ جا پرچارڪ 
بنجن. تڏهن ب ڏيهي دانشور کي دير سوير اهو احساس ٿيندو آهي. تہ ڪنهن 
”7-77 مي نن سگهندو آهي. پر قوم جي وجود جو 
ڪا ينآ يڪ ارا تاب قوت ڪي خلافت 
وڙهي ويندي آهي. ڪوب سامراجي نظا م انهيءَ ڳالھہ مان پنهنجو وجود جائز 
تا تا اڪيدو آهي ادا جن خلائقن تي اسند سا قبضو آهي. تن علائقن جي 
پنهنجي ڪا تهذيب آهي ئي ڪانہ. توهان 0 0 گمنام تهذيبي 
خزانا پکيڙي, ان جو ڪنڌ هيٺ نہ ٿا ڪري سگهو. انهيءَ وقت جڏهن ڏيهي 
دانشور ڏاڍي بيتابيءَ سان ڪو تهذيبي نمونو تخليق ڪرڻ جي ڪوشش 
ڪندو آهي تہ ان وقت اهو وساري ڇڏيندو آهي تہ هو پنهنجي ملڪ ۾ ڌارين 
کان اڌاري ورتل ٽيڪنڪ ۽ زبان استعمال ڪري رهيو آهي. هو انهن ذريعن تي 
هڪ اهڙي مُهر هڻڻ چاهيندو آهي, جنهن جي باري ۾ سندس خواهش هوندي 
ته هجيدخ اج 
ايندي آهي. 2 دانشور, جيڪو پنهنجي تهذيبي ڪارنامن رستي پنهنجي 
عوام ڏانهن واپس ورندو آهي. سو حقيقت ۾ هڪ پرڏيهيءَ جي روش اختيار 
ڪندو آهي. گهڻو ڪري اهو ظاهر ڪرڻ لاءِ تہ هو هر ممڪن طريقي سان 
عواہم کي ويجهو ٿيڻ چاهي ٿو., هو ڏيهي ٻولي ڳالهائڻ کان ب نہ ھٻڪندو آهي. 
ليڪن هن جا پيش ڪيل خيال ۽ سندس مصروفيتون, ان حقيقي صورتحال کي 
پرکڻ لاءِ ڪسوٽي ن هوندا آهن, جنهن صورتحال ۾ ان دانشور جي ملڪ جو 
عوام ورتل هوندو آهي. اها تهذيب, جنهن ڏانهن دانشور جو لاڙو هوندو آهي. 
گهڻو ڪري هالو ڇالو رسمن ۽ رواجن جي هڪ ميڙ کان سواءِ ڪجه تہ 
هوندي آهي. دانشور پنهنجو پاڻ کي عوام سان ملائڻ چاهيندو آهي, پر رڳو 
عوام جي ظاهري حمايت جي ڪابي ڪرڻ کان اڳتي وڌي نہ سگهندو آهي 
۽ آهي ظاهري روايتون, ان مڂفي زندگيءَ جو اولڙو هونديون آهن, جيڪا 
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ججهي انداز ۾ هميشه روان دوان هوندي آهي. اها انتهائي چٽي معروضيت. 
جيڪا ڪنهن قوہ جي خصوصيت هوندي آهي, سا حقيقت ۾ هڪ بيجان 
شيءِ هوندي آهي. جنهن کي عام طرح وساريو ويندو آهي, ۽ جيڪا هڪ 
بنه بنيادي مواد جي گهڻو ڪري اڍنگي تشڪيل هوندي آهي ۔۔ ۽ اهو مواد 
لڳاتار نُون ٿيندو رهندو آهي. تهذيب جو عيوضي, بجاءِ اُن جي. جو انهيءَ 
مواد کي تلاش ڪري. انهن جامد ٽڪرن جي جادوئي اترن ۾ اچي ويندو 
آهي. آهي تڪرا جيئن تہ غير متحرڪ هوندا آهن, اُن ڪري حقيقت ۾ منفي 
۽ گٺل پيٺل نواغ جي علامت هوندا آهن. تهذيب ۾ ڪڏهن بہ رسمن واري 
وضاحت نن هوندي آهي. اُن کي أّرأهَيَ پسنديءَ کان نفرت هوندي آهي. پنهنجي 
اصلي جوهر جي اعتبار کان اها رسمن جو ضد هوندي آهي, ڇو ت. رسمون 
هميشه تهذيب جو زوال هونديون آهن. پنهنجو پاڻ کي روايت سان ملائڻ جي 
خواهش يا وسري ويل ررايتن کي وري زنده ڪرڻ جي ڪوشش جو مطلب 
رڳو تاريخ جي وهڪري جي ئي مخالفت نہ آهي. پر پنهنجي عوام جي ب 
مخالفت آهي. جڏهن عوام هڪ بي رحم سامراجيت جي خلاف هٿياربند 
جدوجهد يا سياسي جدوجهد جو آغاز ڪندو آهي تہ روايت جي اهميت تبديل 
ٿي ويندي آهي. ماضيءَ ۾ انفرادي مقابلي جا جيڪي طريقا اختيار ڪيا ويا 
هئا, سي هن دور ۾ نندڻ لاثق ٿي ويندا آهن. ڏتڙيل ملڪن ۾ جدوجهد جي 
زماني ۾ روايتون بنيادي طرح غير مستحڪم هونديون آهن ۽ مرڪزي لاڙن 
جي اثر جي تابع هونديون آهن. اهوئي سبب آهي جو دانشور گهڻو ڪري 
متروڪ ٿيڻ جي خوف کان ڏڪندو رهندو آهي. جدوجهد مان لنگهندي عوام 
۾ لفظن جي جادوگريءَ کان بيزاري وڌندي ويندي آهي جڪ ۽ اهي ماڻهو 
جيڪي دانشورن جي پوکلڳيءَ جي خواهش رکندا آهن, سي پاڻ کي عام 
موقعي پرستن جي صورت ۾ ظاهر ڪندا آهن. آئين چٿو تہ آهي تمام دير سان 
ايندڙ ماڻهو هوندا آهن. مثال طور مجسمي سازيءَ جي فن ۾٬‏ اهو مقامي 
فنڪار, جيڪو هر قيمت تي قومي فن جو نمونو تخليق ڪرڻ چاهيندو آهي. 
پنهنجو پاڻ کي رڳو رسمي تفصيلات پيش ڪرڻ تائين محدود ڪري وٺندو 
آهي. آهي فنڪار, جيڪي جديد ٽيڪنيڪن جو پوريءَ ريت مطالعو ڪيو 
ويٺا هوندا آهن, ۽ جيڪي جديد مصوريءَ ۾ ۽ تعميرات جي فن جي خاص 
نمونن ۾ حصو وٺيو ويٺا هوندا آهن, غير ملڪي تهذيب کان منهن موڙي ان 
جي نفي ڪندا آهن ۽ هڪ حقيقي قومي تهذيب جي ڳولا ۾ روانا ٿي ويندا 
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آهن, ۽ اجهو ائين قومي فنن جي مستقل اصولن کي تمام وڌيڪ اهميت ڏيڻ 
لڳندا آهن. ليڪن اهي ماڻهو اهو وساري ڇڏيندا آهن تہ اهي نڪري سانچا ۽ 
انهن سانجن جي واڌ ويجهھ ڪندڙ ٿيون, ان کان سواءِ, اطلاعات, زيان ۽ لباس 
جي نئين ٽيڪنيڪ, آهي سڀ گڏجي سڏجي ماڻهن جي ذهنن جي نٿين سر 
تنظيم ڪنديون آهن, ۽ آهي مستقل اصول. جيڪى سامراجی دور ۾ مختلف 
بچاءَ بندن جو ڪم ڏيندا هئا, سي هاڻ ود بت ندنس جو شڪار ٿي 
ويندا آهن. ٍ ِ‫ 

اهو فتنڪار, جيڪو قومي صدافقتن کي پيش ڪرڻ جو آرادو ڪري 
ويهندو آهي. هاڻي بنه ابتڙ طريقي تي حقيقي واتعن کان پري ماضيءَ ڏانهن 
هليو ويندو آهي. اهو جنهن شيءِ کي نہ نيٺ گلي لڳائڻ چاهيندو آهي, .يقت 
۾ متروڪ نڪر لهوندو آغى وزات جا خول ۽ ان جا لاشا. چئيو تت هڪ 
اهڙو علم جيڪو تطعي طور غير متحرڪ ٿي چڪو آهي. پر قومي دانشور 
کي. جيڪو هڪ مستند فني نمونو تخليق ڪرڻ جو ارادو ڪري ڇڪو آهي. 
هيءُ احساس ضروري ڪرڻ گهرجي ت ڪنهن قومہ جي صداقت سڀ کان 
وڌيڪ ان جي حقيقي زندگي ئي هوندي آهي. انهيءَ دانشور کي ان وقت تاٿين 
ڪوششون جاري رکڻ گهرجن, جيسين تائين ان کي مختلف عنصرن جي معجون 
مان اهو عنصر نہ ٿو ملي, جيڪو مستقيل جي علمہ جو ڏس ڏيندو هجي. 

آزاديءَ کان اڳ قومي مصور قومي منظر کان اڻ واقف هو. هن تجريدي 
آرٽ کي وڏي اهميت ڏيئي ڇڏي هئي ۽ گهڻو ڪري کيس بيٺل زندگيءَ جي 
عڪاسيءَ ۾ خصوصيت حاصل هئي. آزاديءَ کان پوءِ عوام سان ۽ ڳانڍاپبي جي 
جاهنا ۾ اهو حقيقت جي انتهائي تفصيلي نماٹندگي َ ناٿيين محدود ٿي ويندو 
آهي. هيءُ هڪ اهڙو فن آهي. جيڪ مادو ۽ غير مِٿحرڪَ آهي. ۽ جيڪو 
زندگيءَ کي نہ پر موت کي سجاڳ ڪندو آهي. باشعور طيقو جڏهن انهيءَ 
”داخلي حقيقت” کي (جنهن جو اظهار انتهائي خوبيءَ سان ڪيو ويو آهي) 
ڏسندو آهي تہ مُنڊجي ويندو آهي. ليڪن اسان کي اهو پڇڻ جو حق حاصل 
آهى تہ ڇا اها صداقت ڪا حقيقى صداقت آهي؟ ڇا اها اڳيكى اڇلايل ۽ 
نڪريل نہ آهي. ۽ ڇا انهيءَ تي هيءُ زمانو اعتراض ڪندڙ نہ آهي, جنهن مان 
لنگهي عوام تاريخ ڏانهن پنهنجو رستو ٺاهي رهيو آهي؟ 

شاعريءَ جي ميدان ۾ پڻ. اسان انهن حقيقتن کي نروار ڪري سگهون 
ٿا. ٻاهرين اثرن جي مقبوليت جي دور کان پوءِ, جنهن جي خصوصيت قافي. بند 
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شاعري هوندي آهي. ڍولڪ جو شعري آهنگ ٽٽي ويندو آهي. هاڻي بغاوت 
جي شاعري پيدا ٿيندي آهي. ليڪن اُهائي شاعري بياني ۽ تجزياتي پڻ هوندي 
آهي. تڏهن ب شاعر کي اهو سمجهڻ گهرجي تہ عوام جي حمايت ۾ 
دانشمندانہ ۽ اڻ ٽر طريقي سان هٿيار کڻڻ جو مٽ ڪائي ٻي شيءِ نہ ٿي ٽي 
سگهي. ڊيسيٽر مان هڪ حوالو اقتباس ڏسو: 

هونگن ت اها عورت اڪيلي ب نہ هئي, 

ان جو هڪ مڙس ب هو, 

اهو جيڪو سڀڪجهہ سمجهندو هو, 

پر حقيقت ۾ هو ڄاڻندو ڪجھ ب نہ هو 

ڏيڻ بنا ڪجھ, توهان کي تهذيب ملي نہ ٿي سگهي, 

0. 

تاج لاءِ تياڳيتدا آفيڊ پنهنجي زندگي ند 

اهڙيءَ ريت سڀ ڪجھ, ڪلاسيڪيت ۽ رومانيت 

۽ اهو ڪجه جيڪو., اسان جي روح جو ورثو آهي. 

سڀ ملي ويندو! 

اهو مقامي شاعر, جيڪو قومي فن جو نمونو تخليق ڪرڻ ۾ رڌل آهي 
۽ جيڪو پنهنجي عوام جو نقشو پيش ڪرڻ جو ارادو ڪري چڪو آهي. سو 
پنهنجي مقصد ۾ ناڪام ان ڪري رهندو آهي, جو هو اڃا تائين اهڙيون بنيادي 
رعايتون ڏيڻ لاءِ تيار نہ هوندو آهي. جنهن جو ڊيسپٽر ذڪر ڪيو آهي. فرينچ 
شاعر “ ”ريني شار' مسئلي کي سمجهائيندي, اسان کي ياد ڏياري ٿو تہ 
”شاعري هڪ داخلي جبر ۽ هڪ خارجي انتغاب مان جنم وئندي آهي۔ 
نظم, انهن نفيصلي ڪُن ۽ اصلي گڻن جي گڏجاڻيءَ ۽ چرپر جو نالو آهي. 
جيڪي موجود حالتن مطابق ڪنهن اهڙي شخص سان اڳتي وڌندا آهن, جنهن 
کي واقعات ڇڪي اڳيان آڻين." ها, مقامي شاعر جو سڀ کان پهريون فرض تہ 
واضح نموني سان انهيءَ عوام جو عغور سان مشاهدو ڪرڻ آهي, جنهن کي هن 
پنهنجي فن هيّٿت جي موضوع لاءِ چونڊيو آهي. اهو ان وقت تائين يقين سان, 
اڳتي قدہ نہ ٿو وڌائي سگهي. جيسين تاٿين اهو پهرين صحيح نموني سان اهو 
اندازو نہ ٿو ڪري سگهي ت هو عوام کان ڪيتري تدر ڌاريو آهي. اسان هر 
شيءِ ٻئي طرف کان حاصل ڪئي آهي. ليڪن بئي طرف کان اسان کي ڪا 


شيءِ ان وقت تائين نہ تٿي ملي, جيسمن تائين اسان هزار چڪر ڏيئي نيٺ عوام 
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-- نن ٿا وڃون, جيسين ناٿين ڏهن هزارن حيلن ڪا 
سان هو اسان کي پاڻ ڏانهن ڇڪڻ, ڌتارڻ ۽ نيٺ قابو ڪرڻ ۾ ڪامياب تن ٿو 
ٿئي. وٺڻ جو مطلب گهڻو ڪري هر صورت ۾ اسيري آهي. ان ڪري اسان 
جي لاءِ اهو ڪافي نہ آهي تہ اسان بار بار ڪنهن ڳالهہ جو اعلان ڪريون ۽ 
ڪنهن شيءِ کي رد ڪري پاڻ کي آزاد ڪرڻ جي ڪوشش ڪريون. اهو ب 
ڪا ڪا 

ام اڳ ۾ ٿي نڪري ڇڪو آهي. پر اسان کي تہ ان گهٽجندڙ وڌندڙ 
تحريڪ ۾ عوام سان گڏ شامل ٿيڻ گهرجي, جنهن کي هو هڪ شڪل ڏيئي 
رهيو آهي ۔۔ ۽ جيڪا شروع ٿيڻ کان پوءِ هڪدمہ هر شيءِ جي خلاف سوال 
پيدا ڪندي. انهيءَ سلسلي ۾ ڪاب غلطي نہ ٿيڻ گهرجي. ----905 

جو اهوئي علاٿنو آهي. جتي عسوام رهي ٿو. .ما کي باتي ٿي اچڻ 
گهرجي. هيءَ اها جڳهہ آهي, جتي اسا: --ز000 
جو آدراڪ ۽ اسان جي 2 روشني حاصل ڪري ٿي. 

ڪيٽا فوڊبيا. جيڪو اڄڪلهہ جمهوري گنيءَ جو وزير داخاد آهي, 
جڏهن ”آفريڪي بيلي” جو ڊئريڪٽر هو, تہ هن گنيءَ جي عوام طرفان پيش 
ڪيل حقيقت سان ڪوب دوکو نہ ڪيو. هن پنهنجي ملڪ جي پرسوز مثالن 
جي انقلابي نقطكُہ نظر سان هڪ نئين تشريح ڪکي. هن ان کان بہ وڌيڪ 
هڪ ٻيو ڪم ڪيو. هن جي شعري تخليقن ۾ (جيڪي ايتريون مشهور تہ 
آهن( اسان کي تاريخي گهڙين کي صحيح صورتحال ۾ بيان ڪرڻ ۽ اهڙين حدن 
تاثر ڪرڻ جي مستقل خواهش نظر اڇي ٿي. جن ۾ فڪر ۽ عمل جا اُهي 
دائرا قائم ٿين, جن جي ڇوڌاري عام راءِ پنهنجي واضح صورت ۾ نروار هجي. 
هي ڪيٽافوڊبيا جو هڪ اهڙو نظمہ آهي. جيڪو نڪر, خيال ۽ جنگ لاءِ 
حقيقي دعوت آهي: 

آفريڪي صبخ 

صبح ظاهر ٿي رهيو هو. 

ننڍڙو گوٽ, جيڪو أڌ رات تاين پنهنجي دهل جي ڏؤنڪي تي نجندو رهيو, 

هاڻي آهستي آهستي سجاڳ ٽي رهيو هو. 

(0077000 ٣ 

پنهنجا پنهنجا ولر - جراگاهن ڏانهن وئي وڃي رهيا هئا. 
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ڳًوٺ جون جوانڙيون, پنهنجون پنهنجون گهڙوليون کڻيی 


هڪ هڪ ٿي آڏي ابتي پيچري تي هلندي 

چشمي تي پاڻي ڀرڻ وڃي رهيون هيون. 

آخوند جي اڱڻ ۾ ٻارن جي هڪ ٽولي 

ڏاڍي ڌيمي آواز م 

قرآني ين جو دور ڪري رهي هئي. 

صبح ظاهر ٿي رهيو هو, 

صبح ۔ رات ۽ ڏينهن جي وچ ۾ ڇڪتاڻ ۔ 

ليڪن رات ٿڪجي چڪي هئي ۽ هاڻي جنگ نہ ٿي ڪري سگهي. 
نب هي يي وي: 

سج جا ڪرڻا, ڏينهن جي فتح جا پيغمبر, 

اڃا ب آأفق تى لامارا ڏيئى رهيا هئا, 

لان ٍ 

جڏهن تہ آخري ستارا باھہ جيان ٻرندڙ, 

گلن وانگر آهستي آهستي دٻيل قدمن سان 

بادلن جي قطار جي پٺيان وڃي چڪا هئا. 

صبح ظاهر ٿي رهيو هو, 

۽ انڊلٺي هيٺ مٿاهين وارن ڪشادن كيڻن جي هن پار 

جهڪي زمين کوٿيندڙ هڪ انسان جو پاڇولو نظر اچي رهيو هو. 
هاري نعمان جو پاڇولو ۔۔ 

هر ڀيري جڏهن هو پنهنجي ڪوڏر مٿي ڪندو هو تہ 

ڊنل پکي اٽامي تيزيءَ سان جوليبا يعني عظيم درياهہ نائيجر جي 
پرسڪون ڪنارن جي تلاش ۾ نڪري ٿي ويا. 

هن جو سليٽي سوٽي ڀاجامو ماڪ سان ڀٺل 

ٻنهي پاسن کان گاھہ سان رڳڙجي رهيو هو 

پگهر ۾ شم, ساهي کڻڻ کان سواءِ 

هو هر وتت ڪوڏر تي جهڪي ڪم ڪندو رهيو: 

ڇو تہ بح ايندڙ بارش کان اڳ پوکڻ ضروري هو. 
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(ڪورا جي موسيتي): 

صبح ظاهري ٿي رهيو هو, 

هاڻي ب ظاهر ٿي رهيو هو. 

جهرڪيون پنن جي چوڌاري ڇڪر لڳائي 

صبح جو اعلان ڪري رهيون هيون. 

كيتن ڏانهن ويندڙ هڪ پسيل پيڇري تي 

هڪ ٻار پنهنجو ننڍڙو ترڪش گلي ۾ وجهي سهڪندو, 

نعمان ڏانهن ڊوڙي رهيو هو. 

”نعمان ڀاءُ! 

ڳوٺ جو وڏيرو توکي ڳوٺ واري وڻ هيٺان سڏي رهيو آهي.” 
(ڪورا جي موسيقي): 

هاري صبح ساجهر اهو پيغام ٻڌي حيران ٿي ويو. 

هن ڪوڏر هيٺ رکي ڇڏي ۽ ڳوٺ ڏانهن روانو ٿيو, 

جيڪو هاڻي چڙهيل سج جي روشنيءَ ۾ چمڪي رهيو هو. 

ڳوٺ جا چڱا مڙس اڳ ۾ ئي وڻ هيٺان ويٺا هئا 

۽ هاڻي وڌيڪ پروقار لڳي رهيا هئا. 

انهن سان گڏ وردي پاتل علائئي جو سپاهي 

ڏاڍيءَ معتبريءَ سان ويهي حقو ڇڪي رهيو هو. 
(ڪورا جي موسيقي): 

نعمان تونريءَ تي ويهي رهيو, 

ڇوڏريءَ (وڏيري) جو نماڻندو ماڻهن کي چڱن مڙسن جو حڪم ٻٽائڻ لاءِ 
اٿي بيٺو, 

”گورن صاحبن علائقي جي سڀاهيءَ کي 

ڪڪ 

جيڪو گورن جي ملڪ ۾ وڃي جنگ ۾ حصو وٺي. 

ڀٽيلن پاڻ ۾ صلاح ڪرڻ کان پوءِ اهو فيصلو ڪيو آهي تہ 

اسان اهو نو جوان موڪلينداسون. جيڪو اسان جي نسل جي بهترين 
نمائندگي ڪري سگهي - 

۽ آتي وڃي گورن کي انهيءَ جرثت منديءَ جو ثبوت ڏئي, 

جيڪا هميشه هتي جي خاصيت رهي آهي. ” 
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اهڙيءَ ريت نعمان کي سرڪاريءَ طرح چونڊيو ويو, 

اٿين جو هر روز شام جو ڳوٺ جون جوائڙيون 

گيتن جي ٻولن ۾ ان جي شاندار جسم ۽ مضبوط ٻانهن جي تعريف 
ڪنديون هيون. 

نعمان جیى نوجوان زال تيڪڪ دل قاديا 

اها خبر 7 تہ جذبات کان مغموم ٿي ويئي. 

هُن يڪايڪ ڪڻڪ جو اٿو پيهڻ بند ڪري ڇڏيو. 

جنڊ کڻي جهوپڙيءَ ۾ رکي ڇڏيو 

۽ ڪجه چوڻ کان سواءِ پاڻ کي جهوپڙي ۾ بند ڪري, 

موت سندس اڳئٿين مڙس کي بہ کانگس ڦري ورتو هو, 

۽ هاڻي کيس بقين نہ ٽي آيو تہ 

تا 

ان نعمان کي. جيڪو سندس سمورن امنگن جو مرڪز هو. 

اڳکين ڏينهن قاديا جي ڳوڙهن ۽ آهن جي باوجود, 

گوٺ جي پوري زور سان وڄندڙ ٿاهوءَ, 

ڳگوٺ جي ننڍڙي بندرگاهہ تاين نعمان جو ساٿ ڏنو 

جتان کان هو ان ڊوبزي تي سوار ٿيو, 

جيڪا علاتائي مرڪز ڏانهن وڃي رهي هئي. 

رات جو معمول مطابق بازار ۾ ناج ڪرڻ بدران 

ڳوٺ جون جوانڙيون نعمان جي گهر جي خبر چار لهڻ لاءِ اتي گڏ ٿيون 

۽ سج اڀرڻ تائين اتي باھ جي چوڌاري گهيرو ڪري 

پنهنجون پنهنجون ڪهاڻيون ٻڌائينديون رهيون. 
(گتار جي موسيني): 

ڪيترا مهينا گذري ويا. 

پر ڳوٺ ۾ نعمان جي باري ۾ ڪاب خبر ڪانہ پهتي, 

قاديا ايتري قدر پريٹان ٿي جو 

هوءَ ڀر واري ڳوٺ جي ڇالاڪ پير وٽ ويئي. 


234 نن ناتا ناي 


ڳوٺ جي چڱن مڙسن ب انهيءَ مسئلي تي ڳجهي نموني گڏجي مشورو ڪيو 
ڳوٺ ۾ نعمان جو خط پهتو, 





هوءَ اهو ڄاڻڻ لاءِ تہ 

سندس مڙس تي ڇا ٻيو وهي واپري 

ايتري قدر بيتا هئي جو 

انهيءَ رات ڪلاڪن جي ٽڪائيندڙ مسافري طٿي ڪري علاقائي مرڪز 
ڪج 8 

نعمان اتر آفريڪا ۾ هو. 

چڱو ڀلو هو 

۽ هن فصلن جي باري ۾. 

ڏڻ وارن جي باري ۾ 

دريا جي باري ۾ 

ناج جي باري ۾ 

اوطاق جي وڻ جي باري ِ 

نظلت ت سڄي ڳوٿ سي باري بي پڇا ڪي تهٿي: 
(بلافو جي موسيقي)(: 

ان رات ڳوٺ جي پوڙهين 

قاديا کیى اها عزت ڏئي, 

جو کيس ڳوٺ جي بزرگ ترين عورت جي اڱڻ ۾ اڇچڻ 

۽ ان بزرگ عورت جي سڄي رات جاري رهندڙ ڳاله ٻولھ ۾ شريڪ ٿيڻ 
جي دعوت ڏني. 

ڳوٺ جي وڏيري, 

نعمان جي خيريت جي خبر ٻدي, 

ڀرپاسي جي سمورن فقيرن جي شاندار دعوت ڪٿي. 
(بلافو جي موسيني(: 

وري ڪيترا مهينا گذريٰ ويا 
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ڇو تہ نعمان جي باري ۾ وڌيڪ ڪابہ خبر ن ملي هئي. 

قاديا هڪ ڀيرو وري پير وٽ وڃڻ لاءِ سوچي رهي هئي 

نعمان ڪورسيڪا ۽ اٽليءَ کان ٿندو 

جرمنيءَ پهچي چڪو هو ۽ 

اعزاز ملڻ تي ڏاڍو خوش هو. 
(بلافو جي موسيقي)!: 

ليڪن هن ڀيري رڳو هڪ چئي ئي آئي, 

جنهن ۾ لکيل هو تہ جرمنيءَ وارن نعمان کي گرفتار ڪري ورتو آهي۔ 

انهيءَ خبر سان ڳوٺ وارا ڏاڍا پريشان ٿيا 

۽ اهو فيصلو ڪيو ويو تہ نعمان کي ڊوگا ناج ڪرڻ جي اجازت ڏني ويندي. 

َ‫ اهو ڳجه جو مقدس ناج هو, ٍ 

جنهن جي اجازت صرف ان ماڻهوءَ کي ڏني ويندي هئي, 

جنهن ڪو اهو ڪارنامو سراتجام ڏنو هجي. 

هي ناج مالي شهنشاهن جو ناج هو, 

جنهن جو هر قدم مالي نسل جي تاريخ جي هڪ منزل جي علامت آهي. 

قاديا کي انهيءَ ڳاله سان ڏاڍي خوشي حاصل ٿي ت 

سندس مڙس کي ملڪ جي معزز هيرو جو مرتبو بخشيو ويو آهي. 
(گتار جي موسياني): 

وقت گذرندو ويو -- 

977 

نعمان اڃا ب جرمنيءَ ۾ ئي هو. 

هن وڌيڪ ڪاب خبر ڪان موڪلي. 


هڪ سهڻي صبح جو 
نعمان ترت گهر موٽي ايندو. 
هڪ ڀيرو وري ڍولڪ تي تاپ لڳي. 
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ڳوٺ جي جوانڙين سندس واپسيءَ لاءِ نوان گيت ناهيا, 
ڇو ت پوڙهن (جيڪي ڊوگا ناج جا شيدائي هئا) 
هاڻي مالي نسل جي ان مشهور ناج جو ڪوب ذڪر تن ڪيو. 
پر هڪ مهيني کان پوءِ 
نعما, جي هڪ گهري دوست دفعدار موسيٰ 
تاديا کي هڪ درديلو خط لکيو. 
”صبح ظاهر ٿي رهيو هو. 
اسان ٿيارو سرسير ۾ هئاسين. 
اسان جي ۽ ڏاڪار جي گورن حاڪمن جي وچ ۾ هڪ جهڙپ ددوران 
هو سينيگال جي سر زمبن تي ستو پيو آهي.” 
(گتار جي موسيقني): 
ها. صبح ظاهر ٽي رهيو هو. 
سج جي پهرين ڪرڻن اڃان سمنڊ جي سطح کي ڇهيو ٿي مس هو 
۽ سمنڊ ۾ هلڪيون هلڪيون جهاڳ ڀريون لهرون اڀري زهيورن هو رن ۽ 
کجيءَ جا وڻ هوا سان کيڏندي پنهنجون ٽاريون سمنڊ تي جهڪائي رهيا هئا؛ 
ڄڻ تہ صبح واري واقعي سان ڏکوئجي ويا هجن. 
ڪانگن جا گوڙ ڪندڙ ولر پنهنجي ”ڪان ڪان” سان 
آسپاس کي انهيءَ دکدائڪ واتعى جى خبر ٻڌائڻ آيا هئا, 
جنهن ٿياروءَ جي صبح کي رت هاڻو ڪري ڇڏيو هو ۔۔۔ 
۽ دکندڙ نيري نڀ ۾ 
نعمان جي لاش جي بلڪل مٿان 
هڪ وڏي ڳجه تيزيءَ سان چڪر ڏيئي رهي هئي. 
ائين گي رهيو هو ڄڻ 
مء 
”نعمان تو اهو ناڇ ڪونہ ڪيو, 
ليڪن ٻيا اهو رقص ڪندا.” 
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(ڪرا جي موسيني): 

جيڪڏهن حوالي لاءِ مون هن طويل نظم جو انتخاب ڪيو آهي ت ان 
ين 
نظم ۾ هر شيءِ واضح آهي, هي هڪ مختصر ۽ اميد آفزا تفسير آهي. انهيءَ 
7 پر هڪ سياسي ارتقا ب پڻ آهي. 

نهيءَ نظہ کي سمجهڻ جو مطلب ان ڪردار کي سمجهڻ آهي. ڪ ‏ 
” ”000 
ڪرڻ آهي. هڪ ب سامراج جو لتاڙيل ماڻهو اهڙو نہ هوندو, جيڪو انهيءَ نظم 
۾ ڏنل پيغام کي نہ سمجهندو هجي. نعمان, يورپ جي ميدان جنگ جو هيرو 
نعمان, جيڪو اڃا تائين مادر وطن جي قوت ۽ ان جي دائميت جو ضامن آهي 
انهيءَ نعمان تي فوجي عين انهيءَ وقت گولين جو مينهن وسائين ٿا,. جڏهن هو 
پنهنجي آباڻي وطن ۾ واپس پهچي ٿو۔ 

هيءُ 5ع جو ستيف آهي. هي فورتي لا فرانس آهي. هي ساٿيگون 
آهي. ڌاڪا آهي, لاگ وشن آهي. اهي تمام شيدي ۽ اُهي سمورا ڪارا,: جيڪي 
فرانسيسي يا برطانوي تهذيب جي آزاديءَ جي حفاظت لاءِ وڙهيا؛ ڪٽٿيا فوڊبيا 
يا ڻ کي سڃاڻن ٿا. .ا8 
اڳتي آهن. راج جي ٽيل ملڪن ي مقاصي ماڻهن ي صبدان يگ 
استعمال ڪرڻ کان پوءِ سامراجيت, ----9ه-9 
لاءِ سکيا ورتل سپاهپر وانگر ڪتب آڻيندي آهي. بيٺڪن ‏ اڳوڻن فوچين جون 
انجمنون سخت قوم دشمن ٽولن ۾ شمار ٿينديون آهن. شاعر فوڊبيا. جمهوريہ 
ئي؛ جي وزي داغا کي ھي مسا ڏيئي وهيو هو ت ڪهڙي: طرح 
فرانسيسي سامراج جي شيطاني منصوبن جو مقابلو ڪيو وڃي. نئين آباد ٿيل 
گنيءَ 099 
گڏوگڏ اڳوڻن فوجين کي پڻ ڪتب آڻڻ جو ارادو رکندو هو. 

اهو سامراج جو سٽيل شخص, جيڪو پنهنجي عوام لاءِ لکڻ چاهي ٿو, 
ان کي کي تہ ماضيءَ کي مسنقبل جون راهون کولڻ لاءِ ۽ عمل جي دعوت لاءِ 
اميد واري انداز ۾ استعمال ڪري. ليڪن اميد کي يقين ۾ تبديل ڪرڻ لاءِ ۽ 
هڪ شڪل عطا ڪرڻ لاءِ ان شخص کي خود باعمل ٿي, جسم ۽ روح 
سمڀت قومي جدوجهد ۾ پاڻ کي شامل ڪرڻ گهرجي. توهان دنيا جي هر 
شيء جي باري ۾ ڳالهائي سگهو ٿا. پر جڏهن توهان انساني زندگيءَ جي ان بي 


ڳج ڦنيءَ هانا مانهڊ 





مثال رڂ جي باري ۾ ڳالهائڻ جو فيصلو ڪريو ٿا. جنهن جو اظهار نيون جنتون 
پيدا ڪرڻ, پنهنجي ملڪ ۾ روشني پکيڙڻ ۽ پاڻ سان گڏ پنهنجي عوام کي 
سندس پيرن تي بيهارڻ جي صورت ۾ ٿيندو آهي ت پوءِ توهان کي يقيني طرح 
جسماني سطح تي ب عوام سان سهڪار ڪرڻو پوندو. 

مقامي تهذيب جي علمبردار انسان جي ذميواري رڳو پنهنجي تومي 
تهذيب جي ئي ذميواري ن هوندي آهي. پر اهو انسان پنهنجي قومہ جي 
اجتماعيت جو آفاقي طرح ذميوار هوندو آهي. تهذيب بهرحال قومي زندگيءَ جو 
صرف هڪ رڂ آهي۔ مقامي تهذيب جي علمبردار انسان لاءِ اهو مناسب نہ آهي 
ت هو ان سطح جو انتخاب ڪري, جنهن سطح تي هو حدوجهد ڪرڻ چاهي ٿو 
يا ان حلقي جو انتخڂاب ڪري, جنهن ۾ هو قوم لاءِ محاذ قائم ڪرڻ چاهي 
ٿو. قومي تهذيب لاءِ جنگ جو شاندار مفهوم, قوہ جي آزاديءَ لاءِ جنگ ڪرڻ 
آهي. اهوئي اُهو ٺوس بنيادي پٿر آهي, جيڪو تهذيبي عمارت کي ممڪن 
بنائي سگهي ٿو. نهذيب لاءِ جنگ, عوامي جدوجهد کان ڌار ٿي نہ ٿي ڪري 
سگهجي. مثال طور: اهي تمام هٿين خالي مرد ۽ عورتون الجزائر ۾ فرينچ 
سامراجيت جي خلاف وڙهي رهيا آهن. سي ڪنهن بہ نموني الجزاگر جي تهذيب 
کان اڻ واقف نہ آهن. جنگ جاري رهڻ سان گڏ, جيلن ۾ ڦاسيءَ جي ٿياسن تي 
يا انهن فرينج چوڪين ۾ جن تي قبضو ڪيو ويندو آهي. يا جيڪي تباهہ ڪيون 
وينديون آهن, الجزائري تهذيب صورت ۽ معنيٰ حاصل ڪندي پيئي وڃي. 

ان ڪري اسان کي عوام جي ماضي کوٽڻ ۽ اهڙا لاڳاپيدار حصا ڳولڻ 
تي بس نہ ڪرڻ گهرجي, جيڪي مقامي تهذيب کي ڪوڙو ثابت ڪرڻ ۽ 
نقصان پهچائڻ وارين سامراجي ڪوششن جو ترياق بنجي سگهن. پر اسان کي 
مستقبل جي اڏاوت لاءِ ۽ اُن زمين جي تياريءَ لاءِ, جتي اڳ ۾ ئي مضبوط ٻوٽا 
نسري رهيا آهن. پڻ انهيءَ ساز سان گڏ ڪم ڪرڻ ۽ وڙهڻ گهرجي. جيڪو 
لکها عوام جي جدوجهد ۽ جذبن ۾ موجون ماري رهيو آهي. قومي تهذيب 
ڪنهن لوڪ ڪهاڻيءَ جو نالو نہ آهي ۽ نہ ٿي اهو ”عواميت” جو ڪو تحريري 
اصولى آهي. جنهن وسيلي ماڻهن جي حقيقي فطرت سڃاڻي سگهجي ٿي. تهذيب 
بي سبب ڪمن جي بي جاءِ ڪچهري مان ن ٺهندي آهي ۔ يعني انهن ڪمن 
مان جن جو واسطو عوام ۾ هر وقت موجود حقيقت سان صفا گهٽ هوندو 
آهي۔ قومي تهذيب فطري سطح تي عوام جي انهن ڪوششن جي مجموعي جو 
نالو آهي. جيڪو عوام جي عملن کي بيان ڪرڻ, حق بجانب قرار ڏيڻ ۽ انهن 
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کڪ چا ن ڪائي قوم پاڻ ك 
تخليق ڪرڻ سان ن گڏ پنهنجو وجود برقرار رکندي آهي. ان 7 
ملڪن ۾ قومي تهذيب کي آزاديءَ جي عوا مي جدوجهد جي وچ ۾ جڳه ملڻ 
گهرجي. آفريڪي هيت صو غديتردارڻ كي. يڪي آفريڪي ۽ نيگرو تهذيب 
جي نالي تي وڙهي رهيا آهن ۽ جن انهيءَ تهذيب جي نالي تي ڪيتريون 
-- قائم ڪيون آهن, 7٣‏ اهو احساس ڪرڻ گهرجي ت سندن 
ڪوششون رڳو پراڻن سڪن, پٿرن ۽ مقيرن جي نمائش تاٿين ٿي محدود آهن. 
يي ني اب 
سامراجيت جو قبضو آهي. جيڪڏهن خواهش هيءَ آهي تہ سينيگال ۽ گني 
جي تهذيبن ۾ هڪجهڙائي هئڻ گهرجي تہ ٻنهي تومن جي حڪمرانن لاءِ 
"000 
کڻي اهو مسئلو آزاديءَ جي جدوجهد جو هجي يا پورهيت اتحاد ۽ اقتصادي 
مشڪلاتن جو ‏ حقيّقت ۾ انهن مسئلن ۾ بہ هڪجهڙائي نظر نہ ٿي اچي ۽ اها َ 
اُن ڪري جو عوام ۽ حڪمران هڪٻئي سان هم آواز نہ آهن. ڪي بہ 
تهذيبون اهڙيون نہ ٿيون ٿي سگهن, جن ۾ مڪمل هڪجهڙائي هجي. انهيءَ 
ڳاله تي ڳنڊ ڏيڻ تہ ”ڪاري تهذيب” جي تخليق ممڪن آهي. انهيءَ ڳالهھ کي 
نظرانداز ڪرڻ جي برابر آهي تہ شيدي گم ٿيندا پيا وڃن ۽ هاڻي اُهي ماڻهو ب 
جيڪي شيدين جي وجود جو سبب هئا, پنهنجي تهذيبي ۽ اقتصادي برتري 
کي ختمہ ٿيندو ڏسي رهيا آهن(۱). 
ڪن ڪا يت ان ڪا نر يو 
تہ ڪو هڪ سياستدان اهڙو ڪونہ آهي, جيڪو اهو محسوس ڪندو هجي 
تہ سندس دل ۾ ”ڪاري جمهوريت ” ٺاهڻ جي طلب آهي. مسئٿلو اُن حيثيت 
کي سڃاڻڻ جو آهي. جيڪا هي عوامہ کي ڏيڻ چاهين ٿا. ضرورت انهيءَ ڳال 
جي آهي تہ انهن سماجي لاڳاپن کان واقفيت حاصل ڪئي وڃي. جيڪي هي 
ليوپولڊ سڀنگهور, نيگرو ازمر جي تصور جي مطالعي کي نصاب ۾ شامل ڪرڻ جو فيصلو 
ڪيو, جيڪڏهي اهر فيصلو تاريخي سبن جي مطالعي جي خواهش پٽاندڙ ڪيو ويو آاهي 
تہ ڪوب ان تي اعتراض ن ٿو ڪري سگهي ۽ جيڪڏه اهو سياھ قام خود شعوريت 
پيدا ڪرڻ لاءِ ڪيو ويو آهي ت اهو رڳو ان تاريخي حقيقت کان اکيون ڦيرائڻ برابر آهي, 
جيڪا اڳ ۾ ئي اهو سمجهي چڪي آهي تہ شيدين جي اڪثريت گم ٿيندي پيئي وڃي. 
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ماڻهو قائم ڪرڻ چاهين ٿا ۽ ان تصور کي ڄاتو وڃي. جيڪو هي ماڻهو انسانيت 
تل اهيَ باري ۾ رکن ٿا. اهميت رڳو انهيءَ ڳالھ ح جي آهي ت, باي 


...9 دار وهر هد نيا ...- 
جون ڳالهيون ڪند أ رهيا. انهن ۾ هڪ ماڻهو جيڪس رابى ماننجارا پڻ 


جنه ان نهڏڪ اټچظا داي ټټډٹ <ټټ با شقاهود اهت ت3.. 
اڄڪلهہ مڊگاسڪر جي حڪومت ۾ هڪ وزير آهي. انهيءَ حيثيت ۾ هن 
پنهنجي حڪومت سان ملي اقوام متحده جي جنرل اسيمبليءَ ۾ الجزائري 
عوام جي مخالفت جو فيصلو ڪيو آهي. جيڪڏهن راب بي ماننجارا ذاتي طرح 
نيانتتار هجي ها:ت حڪومٿ ماڻ انا :بٿ هن تالهن ني نيت ڪي 
ها,. جيڪي مڊگاسڪر جي عوام جي ارا دن جي نمائندگيءَ جي دعويٰ ٿا 
ڪن. مڊگاسڪر جي نوي هزارن شهيدن رابي ماننجارا کي اهو اختيار نہ ڏنو 
آهي. ت هو اقوام متحده جي جنرل اسيمبليءَ ۾ الجزاثري عوام جي خواهشن 
آفريڪي شيدي تهذيب, گيتن, نظمن يا لوڪ ڪهاڻين مان پيدا ٿيڻ جي 
بدران عوامي جدوجهد مان پنهنجو مواد حاصل ڪندي. سينگهور, جيڪو 
تريڪ نهذي يلس جو ميعنز بت آشن ۽ جيڪو آفريڪي تهذيب جي مسئلن 
جي باري ۾ اسان سان گڏجي ڪم بہ ڪري ڇڪو آهي. هاڻي هو پنهنجي 
وفد كو الجزائر جي باري ۾ فرينچ تجويزن جي حمايت جو حڪم ڏيڻ کان 
هٻڪي بہ ن ٿو. آفريڪي شيدي تهذيب ۽ آفريڪا جي تهذيبي اتحاد سان 
لاڳاپي لاءِ بنيادي _- آزاديءَ لاءِ عوامي جدوجهد جي غير مشروط حمايت 
آهي۔ ڪوبہ شخص ان وقت تائين حقيقي زخ آثريڪي تهذيب جي واڌاري جو 
خواهشمند نہ ٿو ٿي سگهي. جيستائين هو اهڙين حالتت پيدا ڪرڻ جي حمايت 
نہ ٿو ڪري. جيڪي ان تهذيب جي وجود لاءِ ضروري آهن. ‏ يعني سموري 
آفريڪا کنڊ جي آزادي. 
مان هڪ ڀيرو وري اآئين چوندس تہ تهذيب جي باري ۾ تقرير بازي يا 
اعلان بازي اسان کي پنهنجي بنيادي فرضن کان غافل ن ٿي ڪري سگهي. 
قومي سرزمين جي آزادي. سامراج جي هر صورت خلاف لڳاتار جدوجهد ۽ 
مٿينءَ سطح تي پاڻ ٻڏائڻ جي دل لڀائڻ واري دائري ۾ داخل ٿيڻ کان صاف 
انڪار ‏ ۔ اهي ئي اسان جا بنيادي فرضص آهن. 


مي نهذيب ۽ آزادي ڃى نک جا بنياد 


سامراجيت پوريءَ طرح هر شيءِ تي قبضي ڄمائڻ سبب هر فرق کي 
ٽائي ڇڏيندي آهي. ۽ غلام ماڻهن جي تهذيبي زندگيءَ کي ٿيڙڻ پکيڙڻ ۾ 
شاندار ڪاميابي حاصل ڪندي آهي. قابض حڪومت جا جاري ڪيل نوان 
تانوني لاڳاپا. سامراجي معاشرت جي ذريعي مقامي ماڻهن جي رسمن ۽ رواجن 
جي ڏيهہ نيڪالي, غاصبيت, مردن ۽ عورتن جي لازمي غلامي ۔۔ انهن سڀني 
شين جي مدد سان قومي تهذيب جي تباهيءَ جو امڪان پيدا ڪيو ويندو آهي. 
ٽي سال اڳ مون پهرين ڪانگريس ۾ اهو کولي ٻڌايو هو ت سامراجي 
٣‏ لن ات اتان ات با لا ما ڪون 
اختيار ڪري وئندا آهن. حقيقت ۾ اهي ڪجه حفاظتي قدم بنيادي نوعيت 
جا هوندا آهن: ۽ ڪيترن سبب ڪري اُنهن جو مقابلو خود بچاءِ واري 
فطرت سان ڪري سگهجي ٿو. اسان جي لاءِ هن دور ۾ دلچسپيءَ جي ڳالھ 
هيءَ آهي ت قابض طاقت پاڻ کي. مجبور قوم ۽ اُن جي تهذيب جي اڻ هوند 
جو مڃتائو نٿي ڪري سگهي. هن ڳالھہ جي هر ممڪن ڪوشش ڪٿئي 
ويندي آهي ت غلاہ ماڻهو پنهنجي تهذيب جي گهٽتائيءَ کي (جيڪا هاڻي 
سندن ڪردار جو فطري سانچو بنجي ڇڪي آهي) تسليمہ ڪري وئي ‏ 
پنهنجي قوم جي بي حقيقتيءَ کي مڃي ۽ نيٺ پنهنجيءَ زندگيءَ جي اڻپوري 
اهڙيءَ صورتحال جي مقابلي ۾ مقامي ماڻهن جو ردعمل هڪجهڙو نہ 
هوندو آهي. هڪ پاسي عوام جو انبوھہ پنهنجي روايتن تي قائہ رهندو آهي, 
جيڪي سامراجي صورتحال کان بلڪل مختلف هونديون آهن ‏ هٿ جي هنر 
جو طريقو رسمي بنجي. هڪجهڙائيءَ جو شڪار ٿي ويندو آهي. پر ٻئي پاسي 
دانشور, چريائپ واري انداز ۾ ڏاڍي جوش ۽ خروش سان قابض طاقت جي 
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تهذيب قبول ڪرڻ ۾ جنبي ويندو آهي. ۽ پاڻ پنهنجي قومي تهذيب تي 
دشسمنيءَ واري نڪتہ چيني ڪرڻ جو ڪوب موتعو هٿان نہ وڃائيندو آهي ۔۔ 
یا وري اُن تهذيب جي دعوائن کي مضبوطيءَ سان پڪڙڻ ڪرڻ ۽ ان جي 
پيشڪش ۾ جنبي ويندو آهي. جيڪا جذباتي هجڻ جي باوجود ڏاڍي تيزيءَ 
سان غبير تخليقي ۽ سنڍ ٿيندي ويندي آهي. 

آهي ٻہ ردعمل, ان ڪري هڪجهڙا آهن, جو نيٺ آهي ٻئي نہ 
سُلجهندڙ تضاد ڏانهن وٺي ويندا آهن. مقامي ماڻهو قومي تهذيب سان غداري 
ڪندو هجي پا اُن کي مواد ۽ شڪل عطا ڪندو هجي. بهرحال بي اثر ئي 
رهندو آهي ۔ ۽ اهو رڳو ان ڪري ٿيندو آهي, جو سامراجي صورتحال جي 
ڇنڊڇاڻ کليل نموني ن ٿيندي آهي. سامراجي صورتحال گهٽ وڌ هر شعبي ۾ 
قومي تهذيب جون راهون روڪي ڇڏيندي آهي. غلاميءَ جي دڍانجي گ 
رهندي. نيون تهذيبي راهون يا قومي تهذيب ۾ ڪنهن قسم جي تبديلي تہ 
ممڪن آهي ۽ ن ٿي ڪڏهن ٿي سگهي ٿي. 

هتي هتي تهذيبي چرپر کي سجاڳ ڪرڻ ۽ اُن جي موضوع ۾ اُن جي 
شسڪلين پ, اُن جي سُر ۽ تار ۾ نون روح ڦوڪڻ جون دليريءَ واريون 
ڪوششون ڪيون وينديون آهن. اڳتي ترقيءَ لاءِ اهڙيون ڪوشٽون, جلدي 
جٽو ۽ ظاهري ڪوب فائدو پیدا نہ ڪري سگهنديون آهن. پوءِ بہ جيڪڏهن 
اسان انهن ڪوششن جا دور رس نتيجا ڏسي سگهون تہ اسان کي خبر پوندي 
تہ اهڙين ڪوششن ذريعيي قومي شعور تان دز هٽائڻ, جبر کي للڪارڻ ۽ 
آزادي لاءِ حدوجهد ڪرڻ جون تياريون ٿينديون رهنديون آهن. 

سامراجي قبضي دوران قومي تهذيب جي بازي لڳل هوندي آهي. جنون 
جي تباهيءَ لاءِ ڏاڍا منظم طريقا استعمال ڪيا ويندا آهن. تمام تڪڙي قومي 
تهذيب ڳجهي شڪل اختيار ڪرڻ تي مجبور ٿي ويندي آهي. ڳجهي شڪل 
واري تهذيب جو هيءُ تصور تمام جلد قابض قوت جي ردعمل م ظاهر ٿيندو 
آهي. اها قابض قوت روايت سان لاڳاٻي کي قومہ جي روح سان وفاداري ۽ 
سامراج جي نافرماني سمجهندي آهي. هاڻي ان قومي تهذيب جي شڪلين جي 
پيرويءَ تي زور (جيڪا پهرين ئي رد ٿي چڪي آهي) قوہ پرستيءَ جي برابر 
سمجهيو ويندو آهي. ليڪن هيءُ هڪ اهڙو نقٽو آهي. جيڪو جامد اصولن 
ڏانهن موٽ جي برابر آهي. اهڙيءَ صورت م ن هٿيار کڻڻ جي ڪا ڳاله ٻولهہ 
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ڌيان لڳي ويندو آهي, جيڪا وڌ کان وڌ بيجان, بي حس ۽ کو كلي ٿيندي 
ويندي آهي. ٰ 

جڏهن ڦرلٽ جون هڪ يا ٻ صديون گذري وينديون آهن ت پوءِ قومي ُ 
تهذيب جي خزاني ۾ کوٽ ٽي ويندي آهي. ان وقت قومي تهذيب ڪن عادتن 
جو ميڙ, چند روايتي ڪپڙن ۽ ڪن لتاڙيل ادارن تائين وڃي رهندي آهي. انهي 
رهيل تهذيب ۾ تمام گهٽ ڇرپر نطر ايندي آهي. نہ تہ ان ۾ ڪو حقيقي 
تخليقي جذبو رهندو آهي, ۽ نہ ئي روان زندگي. عوام جي غريبي, قومي 
ڦرلٽ ۽ تهذيبي ٻُوسٽ اصل ۾ هڪ ٿي شيءِ آهي. سامراجي قبضي جي سؤ 
000 00000 
ڄميل هوندي آهي. يا وري هينئن چوڻ کي ت رڳو تهذيب جو ڪچرو يا دٻيل 
تهذيب جو هڪ ته بڇيل هوندو آهي. قوہ جي اصلي حقيقت جو ڪومائجڻ ۽ 
قومي تهذيب جي موت وارو درد پاڻ ۾ ڳنڍيل هوندا آهن. اهوئي سبب آهي تہ 
تقومي آزاديءَ جي جنگ ۾ ٻنهي جي لاڳاپن تي نظر رکڻ سڀ کان وڌيڪ 
ضروري آهي. مقامي ماڻهوءَ جي تهذيب جو انڪار, ڪنهن ب تهذيبي گڻ کي 
نندڻ. پوءِ اهو عملي هجي يا جذباتي, ۽ تنظيمہ جي سمورين برانچن کي 
تنظيمي حدن کان ٻاهر رکڻ, اهي سڀ اهي سيون آهن هن جيڪي مٿامي ماڻهوءَ 
يزان الارن سي بالنا ردان زددگاي نات لين قيون.اليڪن آهي, لاز 
اولڙا هوندا آهن. انهن ۾ فرق ن هوندا آهن ۽ آهي ڏڦيڙ پيدا ڪندڙ ۽ بي اثر 
هوندا آهن. سامراجي پرماريت, غريبي ۽ مقامي ڌڪار, ڏيهي ماڻهن کي اڃا 
وڌيڪ تياريءَ واري بغاوت ڏانهن وٺي ويندي آهي. هڪ ظاهر ظهور ۽ فيصلي 
ڪندڙ متابلي جي ضرورت آهستي آهستي جوان ٿيندي ويندي آهي, ۽ عوام 
جي گهڻائيءَ کي ان جو احساس ٿيڻ لڳندو آهي. اها ڇڪتاڻ, جنهن جو هن 
وقت تائين وجود ٿي نہ هو, سامهون اچي بيهندي آهي. عالمي لاڳاپا سامراجي 
حڪومتن جي پورري طبقي جو زوال. سامراجي سرشتي جي پاڙن ۾ پهچندڙ 
تضاد. مقامي ماڻهن ۾ مقابلي جي قوت کي مضبوط ڪندا آهن ۽ اڻ ساڻ 
گڏوگڏ قومي شعور کي اڳتي وڌائيندا آهن ۽ اُن کي پختو ڪندا آهن. هيءَ 
نئين لڌل ڇڪتاڻ, جيڪا سامراجيت جي اصلي فطرت ۾ هر درجي تي موجود 
هوندي آهي. ثقافتي ميدان ۾ بہ اثر ڪرڻ کان سواءِ رهي تہ تہ سگهندي آهي۔ 
مثال طور, ادب ۾ تخليقي ڪم وڌيڪ ٿ ٿيڻ لڳندو آهي. مقامي ماڻهن جو پيدا 
ڪيل ادب, ڪلڪ تا 
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خصوصيت حاصل ڪري وٺندو آهي ۽ آزادي جي آرادن جو اعلان بنجي ويندو 
آهي. پڙهيل طبقو, جيڪو ظلمہ دوران بنيادي طرح هڪ غرچائو طبقو هو, 
هاڻ خود پیدا ڪندڙ طبقو بنجي ويندو آهي. هي ادب پهرين ت. غمگين 
شاعريءَ نائين محدود هوندو آهي. ليڪن پوءِ ناولن, آفسانن ۽ مضمونن تي بہ 
طبع آزمائي ٿيندي آهي. اٿين ڀانئبو آهي. ڄڻ هڪ قسم جي اندروني تنظيم يا 
اظهار جو قانون موجود آهي, جنهن جو حڪم هيء آهي تہ شاعري انهي نسب 
سان گهٽ ٿيندي وڃي. جنهن نسبت سان آزادي جي جنگ جا طريقا ۽ مقصد 
چٽا ٿيندا وڃن. موضوع مڪمل طور بدلجي ويندا آهن. حقيقت ۾ هاڻي اسان 
کي ڪوڙي ۽ مايوس ڪندڙ بهتان بازي گهٽ نظر اڇچڻ لڳندي آهي. ۽ آهي 
تيز, گونجندڙ, سينگاريل تحريرون بہ گهٽ نظر اينديون آهن, جيڪي ٿلهي 
ليکي قابض قوت کي ئي طاقت بخشينديون هيون. اڳين وقتن ۾ سامراجين جي 
اظهار جي انهن طريقن جي همت افزائي ڪئي هئي ۽ انهن جو وجود ممڪن 
بنايو هو. زهريلي ملامت, مايوس ڪندڙ حالتون ۽ جذبن جي بيان کي جيڪو 
اظهار جي مٿئين طريقن جي ذريعي نڪرندو هو, قابض طاقت رڳو نفس جي 
پاڪائيءَ واري وظيفي وانگر ھهضہ ڪيو هو. انهيءَ خاص طريقي کي وڌائڻ 
جو مطلب هيءُ هو تہ انهيءَ عمل جي ڊرامائي صورتحال کي سامهون نہ اچڻ ڏنو 
وڃي ۽ اهڙيءَ طرح ميدان کي پاڪ صاف رکيو وڃي. 

پر اهڙي صورتحال رڳو عارضي هوندي آهي. حقيقت هيءَ آهي تہ 
عوام ۾ تومي شعور جو واڌارو, مقامي دانشور جي ادبي اظهار ۾ ٿيرو آڻيندو 
آهي ۽ ان کي سڄي عوام جي ملڪيت بنائيندو آهي. عوام جو لڳاتار اتحاد, 
دانشور کي اها دعوت ڏيندو آهي تہ هو پنهنجي احتجاجي فريادن کان اڳتي 
وڌي. فريادي پهرين تہ ڏوھہ مڙهيندو آهي ۽ پوءِ درخواست ڪندو آهي. ان 
جي ابتڙ پوٿين دور ۾ درخواسنؾ جي بدران حڪمن جا لفظ ٻڌڻ پر ايندا آهن. 
قومي شعور جو واڌارو رواجي ادبي هيئتن ۽ موضوعن کي پڻ ختم ڪري 
ڇڏيندو آهي؛ ۽ ان سان گڏ نين عوام کي جنم ڏيندو آهي. هڪ 
مقامي دانشور پنهنجو فن رڳو ظالمن لاءِ تخليق ڪندا هئا, خواه سندن مقصد 
ظالمن کي ڊيڄارڻ هجي يا نسلي بنيادن تي انهن کي نندڻ ۔ پر هاڻي آهستي 
آهستي اهي دانشور پنهنجي عوام کي خطاب ڪرڻ جي عادت بيدا ڪندا آهن. 

رڳو انهي گهڙيءَ کان اسان قومي ادب جي ڳالهہ شروع ڪري سگهون 
ٿا. هاڻي ادبي تخليق جي ميیدان بر اهڙن موضوعن جي ڇونڊ ۽ وضاحت 
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هوندي آهي, جن کي خاص طرح تومي ادب چئي سگهجي ٿو. وڌيڪ چڱو 
هيءُ آهي تہ اسان اهڙي تخليق کي ”جنگجو ادب” چئون _۔ ڇو تہ اهو ادب 
پوري عوام کي قومي وجود خاطر جنگ لاءِ تيار ڪندو آهي. هيءَ واتعي 
جنگ جو ادب هوندو آهي. ڇو تہ اهو تومي شعور کي اڏيندو آهي. اُن کي 
شڪل ۽ مهانڊا بخشيندو آهي ۽ اُن جي سامهون نوان ۽ لامحدود آسمان روشن 
ڪندو آهي. بيشڪ اهو جنگ جو ادب هوندو آهي. ڇو تہ اهو هڪ ذميواري 
قبول ڪندو آهي ۽ ان لاءِ بہ ت هيءُ ادب زمين ۽ زمان جي حدن ۾ آزاديءَ جي 
ارادي جو اظهار هوندو آهي. 

هڪ بيءَ سطح تي قصي گوئيءَ جي روايت, لوڪ ڪهاڻيون, داستان 
۽ گيت, جيڪي هتي پهرين طي ٿيل فن پارن جي حيثيت سان الڳ رکيا ويندا 
ڪا يا 1 ڪا 0 
هکا, هاڻي انهن کي يضور لاهن ادا آهن ۽ انهن ۾ بنيادي 
تبديليون ڪندا آهن. هاڻي تصي جي بيهڪ کي نين حالتن مطابق گهڙڻ ۽ انهن 
جي جدوجهد کي نئين بنائڻ سان گڏوگڏ مرڪزي ڪردارن ۽ استعمال ٿيندڙ 
هٿيارن جا نالا بہ نوان رکڻ جو لاڙو پیدا ٿي پوندو آهي. اشاراني انداز هاڻي 
وڌيڪ ڪتب اڇڻ لڳندو آهي. انهيءَ انون جي جاءِ تي تہ ”گهڻو وقت گذريو, 
هڪ دفنعي جو ذڪر آهي ” هاڻي هيءُ تانون جاءِ وٺندو آهي ”اسان جنهن 
شيءِ جو ذڪر ڪريون ٿا, اها ڪنهن ٻيءَ جاءِ تي هئي. پر ٿي سگهي ٿو تہ اها 
اڄ ۽ هتي ب هجي ۽ سڀاڻي ب ٿي سگهي تي“۔ انهيءَ سلسلي ۾ الجزاٽر 
جو مثال اهم آهي. 3--1952ع کان پوءِ انهن ڀَٽن, جيڪي پهرين بيحد رسمي 
هئا ۽ جن کي ٻڏڻ ڏاڍو مشڪل ڪم هو, تن هاڻي پنهنجي داستان گوئيءَ جي 
روايتي طريقن ۽ پنهنجين ڪهاڻين جي مواد کي پوريءَ ريت بدلائي ڇڏيو آهي. 
انهن جا ٻڏندڙ, جيڪي پهرين ڇڙوڇڙ هئا, هاڻي گڏ ٿيڻ لڳا هئا. جنگي 
شاعري پنهنجي خاص صورتن سان وري اُڀري آئي ۽ هاڻي تفريح جي هڪ 
مڃيل صورت اختيار ڪري ويئي. ۽ تهذيبي گڻن سان ڀرپور ٽي ويئي. جڏهن 
سامراجيت 1955ع ۾ منظم طريقي سان ڀٽن فقيرن کي گرفتار ڪرڻ شروع 
ڪيو ت اهو ڪو غلط قدم ت هو. 

نٿين تحريڪ سان عوام جو ڳانڊايو, زندگيءَ جي نئين ساز ۽ وسريل 
جسماني ڇڪتاڻ کي جنم ڏيندو آهي, ۽ خيال کي تيز رفتار بنائيندو آهي. هر 
ري اڏه ڀَٽ تقير عاڻهن كين هڪ نڪوڻ اقصو ٻدائيندو آهن. نذقنن هو هڪ 
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نئين تائيد حاصل ڪندو آهي: هڪ نئين قسم جي انسان جو وجود ماڻهن تي 
ظاهر ٿيڻ لڳندو آهي. هاڻي هيئن نہ ٿيندو آهي ت حال کي خاص حدن ۾ رکيو 
وڃي. پر چئكني طرفن پکيڙيو ويندو آهي. تہ جيئن سڀ ماڻهو ان کي ڏسي 
سگهن. ڀَٽ فقير هڪ دفعو وري پنهنجي خيال کي بي لغام ڇڏي ڏيندو آهي, 
۽ هڪ نئين فن پاري جي تخليق ڪندو آهي. هينئن بہ ٿيندو آهي ت اهڙا 
ڪردار جيڪي اهڙي قسم جون تبديليون قبول نٿا ڪري سگهن ‏ مثال طور 
ڌاڙيل. سماج دشمن لوفر, تہ اهڙا ڪردار وري نئين سر گهڙيا ويندا آهن. 
غلام ملڪن ۾ خيال جو ظاهر ٿيڻ, گيتن ۽ جنگي داستانن جو تخليقي جذبو: 
ان لاق آهي ت اُن تي غور ڪيو وڃي. ڀَٽ فتير خيالي ماڻهن سامهون پنهنجي 
اندازي مطابق نوان نوان فني نمونا پيش ڪندو ويندو آهي: ۽ بظاهر اڪيلو 
عوام جي سهڪار سان اها ڳولا جاري رکندو آهي. ٻين لفظن ۾ فن جي قومي 
نمونن کي ڳولڻ لاءِ پنهنجو رستو ٺاهيندو آهي. خوشيءَ ۽ ٻهروپ وارو فن يا تہ 
غائب ٿي ويندو آهي يا وري پنهنجي اهميت وڃائي ڇڏيندو آهي. 
جيسين تائين ڊرامي جو تعلق آهي تہ ان کي هاڻي منجهيل دانشور ۽ يڙا 
۾ مبتلا سندي ضمير جي حوالي نٿو ڪري سگهجي. مايوس ڪندڙ ۽ بغاوت 
واري خاصيت وڃائڻ کان پوءِ ڊرامو عوامي زندگيءَ جو حصو بنجي ويندو آهي 
۽ ٿيندڙ ڪم يا ڪم جي تياريءَ جو جلوو بنجي ويندو آهي. 

جيسين تاٿين هٿ جي هنرن جو تعلق آهي تہ اظهار جون اُهي صورتون, 
جيڪي اڳي رڳو فن جو ڪڇرو هيون (ڄڻ تہ سڪتي جي حالت ۾ جيگريون 
هجن) سي هاڻ چرڻ ڀرڻ لڳنديون آهن. مثال طور ڪاٺيءَ جو ڪم, جنهن ۾ 
9 ڪبا ويندا هئا, هاڻ انهن 

نگا رنگي جنسار پيدا ٿيڻ لڳندا آهن. آواز کان خالي ۽ بيحد چٽيل هثرادو 
َ ۾ زندگي بيدا ٿي ويندي آهي. ٻانهون حسم کان مٿي اتي اينديوون 
آهن, ڄڻ تہ ڪنهن ڪم جو ارادو ڪري رهيون هجن ۽ هاڻي اهڙي صورتحال 
پيش ڪٿي ويندي آهي. جنهن ۾ ٻہ. ٿي يا پنج مورنون هجن شوقيہ فنڪارن 
۽ تنقيد ڪندڙن جي طوفاني لهرن جي سامهون پراڻي خيال جا فتڪار بہ 
تخليقي ڪوششن تي مجبور ٽي ويندا آهن. تهذيبي زندگيءَ جي داثري ۾ انهيءَ 
نٿين قوت تي عام طرح غور ن ڪيو ويندو آهي. ۽ پوءِ ب قومي ڪوششن ۾ 
انهيءَ جي ڏادي اهميت هوندي آهي. زندگيءَ ساڻ ڀرپور مهانڊا ۽ جسمہ ٺاهي . 
گهڻين مورتن کي هڪ جاءِ تي گڏذ ڪرڻ جو موضوع چونڊي, فنڪار ماڻهن کي 
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تحريڪ ۾ شامل ڪرڻ جي دعوت ڏيندو آهي. 

جيڪڏهن اسان قومي شعور جي سجاڳيءَ جي اٿرن جو ڪوزه گري ۽ 
ٿانون ٺاهڻ ۾ مطالعو ڪريون تہ ب مٿيون ڳالهيون سامهون اينديون. هنرمند جي 
ڪم ۾ ساڳيءَ صورت سان ڇهٽي پوڻ واري بيماري ختم ٿيندي نظر ايندي. 
گگهيون. برنيون ۽ ٿالهيون پهرين ت اڻ لکي طريقي سان ۽ پوءِ وحشاني طريقي 
سان تبديل ڪيون وينديون آهن. رنگ جيڪي پهرين ڳاڻيٽي جا هوندا هئا ۽ 
هڪ روايتي سرتار جي تابع هوندا هئا, هاڻي تعداد ۾ وڌي ويندا آهن ۽ اٿندڙ 
انقلابي طوفان جي اثرن کان متاثر نظر ايندا آهن. ڪجه هلڪا ناسي ۽ نيرا 
0 90 7) 
ٿا نو هان با ڪنهن: بدٽامي چين پنهنجين ألنيت مڪائين,. وِلائدا آهن اهڑيءَ 
ريت انساني مهانڊي جو انداز پڻ, (جيڪو عمرانيات جي ماهرن وٽ خاص 
علاٿڻن لاءِ مخصوص هو) سو هاڻي اوڇتو واڌو شيءِ بنجي ويندو آهي. تابض 
ملڪ مان ايندڙ انساني علم جا ماهر ۽ ٻيا ماهر انهن تبديلين کي جلدي 
محسوس ڪري وئندا آهن. فن جي سخت تانونن ۽ سامراجي نظام ۾ پالنا 
وٺندڙ تهذيبي زندگيءَ جي نالي تي اهڙين تبديلين کي اجتماعي حيثيت سان 
ننديو ويندو آهي. سامراجي ماهر انهن تبديلين کي نہ مڃيندا آهن ۽ هڪدمہ 
ديسي روايڻن جي صدد لاءِ پھچي ويندا آهن. هاڻي سامراج ديسي نمونن جو 
محافظ بنجي ويندو آهي. اسان کي اُن جو هڪ متال چڱيءَ طرح ياد آهي ۽ 
اهو مثال ان ڪري ب خاص اهميت حاصل ڪري ويو آهي. جو اُن ۾ سامراج 
جي حقيقي فطرت کي ڪوبہ دخل ن هو. هيءَ مثنال ٻي جنگ عظيم کان پوءِ 
پیدا ٿيل ”جاز” جي نئين انداز جي باري ۾ آهي. مثال طور يورپ جي واضح 
صورت ۾ اڇچڻ تي اڇيءَ چمڙيءَ وارن ماهرن جو ردعمل. حقيقت هيءَ آهي تہ 
انهن ماهرن جي نظر ۾ ”جاز” کي رڳو مايوسيءَ جي اظهار جي علامت هئڻ 
گهرجي. هڪ اهڙي پوڙهي شيديءَ جي شڪستن سان ڀريل ماضيءَ جي ياد 
وانگر مايوس هئڻ گهرجي. جيڪو پنهنجي نسل جي شراب واري لعنت جي 
پنجن پيالن ۾ جڪڙيل ۽ اڇي چمڙيءَ وارن جي نسلي نفرت جو مرڪز هوندو 
آهي. جيئن ئي اهو شيدي پاڻ سڃاڻڻ لڳندو آهي. ٻيءَ دنيا کي ڌار نموني سان 
ڏسندو آهي؛ ۽ جيكن ٿي اُهو پنهنجي اُميد کي جنم ڏيندو آهي ۽ نسل پرست 
دنيا کي پوئتي ڌڪي ڇڏيندو آهي. ت. پوءِ ظاهر آهي ت اُن جو دذهل چٽيءَ طرح 
وچندو ۽ سندس آواز گهٽ روئڻهارڪو ٽي ويندو. 
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جاز جي نوان 9000-00 
اسان کي بنا ڪنهن شڪ جي اُن ۾ آمريڪا جي اتر واري حصي جي دنيا جي 
ڳالھہ نہ آهي تہ پنجاھ سالن جي اندر اندر بدنصيب 0-7 جن 
آخري هڏڪيون کڻي بند ٿيندڙ آواز کي رڳو اڇي ڳل وارن جي سَنّد ملندي. 
پجيڪي يڏيت جي آواڻ کي شيديت جو اظهار سمجهندا آهن: ۽ جيڪي 
اُن کي هڪ خاص نموني جي لاڳاٻي جي نشاني سمجهندي. اُن سان وفاداري 
ڏيکاريندا آهن. 

ان ان اخ داد 
جو لاڙو ڏسي سگهون بل ۽ بيقرارين جو اندازو 
ڪري سگهون ٿا. قومي تحريڪ جي سياسي یا جنگي دور کان گهڻو اڳي 
اکيون كليون رکندڙ سيلاني هڪ نئين قوت جو اظهار ۽ جلد تي واقع ٿيندڙ 
ٽڪر کي محسوس ڪري سگهي ٿو. کيس اظهار ۽ موضوعن جون غير 
معمولي ۽ نيون صورتون نظر اينديون ۽ اهي اهڙيءَ قوت سان ٽمٽار هونديون. 
جيڪا قوت دعاثن جي نہ پر عوامي ٻڌيءَ جي قوت آهي. جيڪو عوام ڪنهن 
واضح مقصد لاءِ گڏ ٿيو آهي. قوم جي احساس کي جاڳائڻ لاءِ هر شيءِ پاڻ ۾ 
ملي ڪم ڪندي آهي, ۽ شڪست جي مڃتا يا مايوسيءَ واري لاڙي کي غير 
حقيقي ۽ ناقابل قبول بنائي ڇڏيندي آهي. مقامي ماڻهو پنهنجي سمجه جي نگين 
نيت ٳاوت ڪندي اطي ڃو تافو نراو :لاان اد ۽٬باصٹا‏ تن 
مقصدن ۽ هلچل کي نئين سر تازو ڪندو آهي. هن جي دنيا پنهنجو لعنتي 
ڪردار ڇڏي ڏيندي آهي ۽ اهڙيون حالتون, جيڪي اڻ ٿر مقابلي لاءِ لازمي 
هونديون آهن, سي گڏ ڪيون وينديون آهن. 

اسان تمريڪ تي تهذبىي صورتن ۾ اُسرندو ڏسي چڪا آهيون: ۽ 
اسان اهو پڻ ڏسي ڇڪا آهيون تہ هيءَ نگين تحريڪ ۽ نوان نمونا قومي شعور 

جي بختگيءَ سان واسطو رکن ٿا. هاڻي هيءَ تحريڪ ٻاهرين طرح ادارن جي 

نت گهڻي کان گهڻو جلوو ڏيکاريندي. هتان کان هڪ قومي وجود جي 
ضرورت پيش اڇي ٿي. پوءِ اُن لاءِ ڪهڙي بہ قيمت ڇو نہ ادا ڪرڻي پوي. 

هڪ عام غلطي جنهن کي صحيح سمجهڻ ڏاڍو مشڪل آهي. هيءَ 

آهي تہ سامراجي قبضي ۾ رهندي يي اظهار جي صورت ڏني 

وڃي. ۽ انهيءَ صورت کي نوان تهذيبي گڻ مڃيو وڃي. اهوئي سبب آهي تہ 
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ايندي آهي, يعني هيءَ حقيقت تہ غلام ملڪ ۾ نهايت بنيادي, نهايت 
وحشيانا قوم پرستي, قومي تهذيب جي حفاظت جو سڀ کان وڌيڪ ولول 
انگريز ۽ سڀ کان وڌيڪ اترائتو طريقو آهي. پر تهذيب ت بنيادي طرح ڪنهن 
قوم جو اظهار هوندي آهي. اُن جي پسنديءَ جو اظهار, اُن جي ناپسنديءَ جو 
اظهار ۽ اُن جي سڀئن جو اظهار! 

پوري سماج جي سطح تي ٻيون رڪاوٽون, ٻيا گڻ ۽ ٻيا سانچا نهندا 
آهن. قومي تهذيب انهن مڙني شين جو مغز هوندي آهي. اها اُنهي ٻاهرينءَ ۽ 
اندروني ڇڪتاڻ جو نتيجو هوندي آهي. جنهن مان سماج مجموعي حيثيت 
سان گر نو آهي۔ 

سامراجي صورتحال ۾ تهذيب, جيڪا قوہ ۽ ملڪ ٻنهي جي حمايت 
کان محروم رهندي آهي, يا ڊهي ختم ٿي ويندي آهي, ان ڪري تهذيب جي 
وجود لاءِ تومي آزادي ۽ ملڪي خودمختياري ضروري آهي۔ تهذيب, اُن جي 
فائديمند, اُن جي لڳاتار نئين شڪل وٺڻ ۽ گهرائيءَ لاءِ ٿي قوم بنيادي حيثيت 
نٿي رکي. پر اها خود هڪ لازمي ضرورت ب آهي. قومي وجود جي جنگ ئي 
تهذيب کي چرپر ۾ آڻي. اُن لاءِ ۽ تخليق جا دروازا کولي ٿي ۽ اُن کان پوءِ اهائي 
قوم تهذيب لاءِ ضروري 7 ۽ سانچن جو ضامن ب بنبي آهي. مختلف لازمي 
ڪ ‏ -9ه999 هڪ قوم ئي گڏ 
ڪندي آهي. اهي ئي اُهي جزا آهن, جييڪي اأُن کي اعتماد. اثرانگيزي. 
زندگي ۽ تخليقي طاقت ڏيئي سگهن ٿا. اهڙيءَ طرح تهذيب جو تومي ڪردار 
ٿي ان کي انهيءَ لائق بناٿيندو, جو اُها ٻين تهذيبن کي متاثر ڪري سگهي ۽ 
اُنهن ۾ پنهنجي جاءِ والاري سگهي. اُن تهذيب مان جنهن جو ڪو وجود ئي نہ 
هجي. اها اميد ڏاڍي ڏکي آهي ت اُها حقيقت تي اثرانداز ٿکي يا حقيقت کي 
متاثر ڪري, ان ڪرءِ سڀ کان پهرين ضرورت قومي تهذيب کي زندگي ڏيڻ 
لاءِ قوم جي آزادي آهي. 

اهڙيءَ طرح اسان تهذيب جي پراڻي سلسلي جي تباهي ڏسي ورتي. 
اهڙي تباهي. جيڪا بنيادي اهميت واري آهي _۔ ۽ اسان قومي آزادي لاءِ 
فيصلي ڪندڙ مقابلي کان ٿورو اڳ اظهار جي نين صورتن كو ٻيا ٿيندي ۽ 
خيالن جي سَلن کي انگورجندي . .م هاڂ ڻ هڪ اهم سوال باقي رهي ٿو ۽ 
اُهو هيءَ ت سياسي یا فوجي جدوجهد ۽ تهذيب جو پاڻ ۾ ڪهڙو لاڳاپو آهي؟ 
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ڇا مقابلي دوران تهذيب بيٺي هوندي آهي؟ ڇا قومي جدوجهد تهذيب جو اظهار 
هوندي آهي؟ ۽ بہ پڇاڙيءَ ۾ ڇا هيءُ چئي سگهجي ٿو تہ آزادي لاءِ جنگ, خواه 
اُها تهذيب لاءِ ڪيتري ٿي سنهري حقيقت ڇو ن هجي. تهذيب جي نفي آهي؟ 
ٿورن لفظن ‏ اهو تہ آزاديءَ لاءِ جدوجهد تهذيبي صورتحال آهي يا ن؟ 

اسان جو عقيدو هيءُ آهي تہ هاڻي غلاہم عوام جي هيءَ سوچيل 
سمجهيل ۽ منظم ڪوشش تہ پنهنجي قوم جي اقتدار اعليٰ کي وري قاتہم 
ڪيو وڃي. ڪوف هڪ سڪمل چاچتو تقديق اهجا آهن « زيو جدق3)5 جي 
ڪاميابي ئي تهذيب کي ڀروسو ۽ طاقت نٿي بخشي, پر مقابلي دوران بہ تهذيب 
ريفريجيٽر ۾ نہ ڀٿّي هوندي آهي۔ جدوجهد ٽي نا دوران تهذيب 
کي مختلف رستن تي موڪليندي آهي ۽ اُن لاءِ بلڪل نيون واتون ب ڳوليندي 
آهي. آزاديءَ لاءِ جدوجهد, قومي تهذيب کي سندس پراڻا کُڻ ۽ پراڻيون 
صورتون وايس نٿي موتائي ڏٿي. ڇو تہ هيءَ جدوجهد, .هن جو مقصد ٿي 
انسانن جي وچ ۾ بنيادي . جا نوان لاڳاپا قائثم ڪرڻ آهي. اهو ڪري ٿي 
نٿي سگهي تہ عوام تهذيب جي صورت ۽ مواد کي جيئن جو تين رهڻ ڏئي. 
مقابلي کان پوءِ نہ رڳو سامراجيت غائب ٿي ويندي آهي. پر غلام انسان ب گم 
ٿي ويندو آهي. 

هيءَ نٿين انسانيت پنهنجي لاءِ ۽ ٻين لاءِ انسان پرستيءَ جي هڪ نٿين 
تصور کي پيدا ڪندي آهي. اهو نٿون تصور, متابلي جي طريقن ۽ مقصدن ۾ 
ٿي موجود هوندو آهي. اُها جدوجهد جيڪا عوام جي هر طبقي کي هلچل ۾ 
آڻيندي آهي. جيڪا اُنهن جي مقصدن ۽ بيقرارين کي ظاهر ڪندي آهي ۽ 
جيڪا ماڻهن جي ڀرپور حمايت تي ڀروسو ڪرڻ کان نہ ڊڄندي آهي. اهڙي 
جدوجهد لازمي طرح سوڀ حاصل ڪندي. اهڙي متابلي جي اهميت هن ڳالھ 
۾ بہ آهي ت اهو تهذيب جي مقصدن ۽ واڌ ويجه لاءِ ضروري حالتون وڌ کان 
وڌ گڏ ڪندو آهي. جڏهن اهڙين حالتن ۾ آزادي ملي ويندي آهي ت اُها 
تڪليف, اُهو تهذيبي شڪ ختم ٿي ويندو آهي. . يڪ ڪن نو آزاد ائيل 
مُلڪن ۾ ڏنو وڃي ٿو. اهو ان ڪري جو قوم پنهنجي وجود مان ۽ وجود ۾ 
اڄڻ جي انداز سان, تهذيب تي هڪ بنيادي اثر وجهي ٿي. هڪ اهڙي قوم, 
جيڪا عوام جي گڏيل عمل سان پيدا ٿئي ٿي ۽ جيڪا حڪومت جو نظام 
بدلڻ وقت عوام جي حفيقي خواهشن جو مظهر هوندي آهي, سا نهايت طاقتور 
تهذيبي ورٽي کان سواءِ زندہ نٿي رهي سگهي. 
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مقامي ماڻهن کي. جيڪي پنهنجي ملڪ جي تهذيپي صورتحال لاءِ بيثرار 
رهندا آهن ۽ جيڪي اُن کي آسماني وسعتون بخشڻ چاهيندا آهن. پنهنجي 
مقصد جي پورائي لاءِ سمورو ڀروسو رڳو آزاديءَ جي اهڙن اڻٽر اصولن تي قائم 
ڊراڪ مهرڪي, جيڪي ماڻهن جي ټموزريي کي ويا هخن. قوف جي آزاديَ 
ڦ-ڦ.أ؟أ._...11ق. .ان کي اي 
ٿو لڳي تہ قومي تهذيب جو مستقبل ۽ اُن جا .هن گن ڻٽٽ حصو 
آهن, جن آزاديءَ جي جدوجهد جو پيڙھ ”7 ۽ هاڻي ڪن رسم 
پرستن کي ختم ڪرڻ جو وقت بہ اچي ويو آهي. هر طرف کان اهو ٻڌڻ ۾ 
اڃي ٿو تہ قومي گهرجن جو دور هڪ اهڙو دور آهي, جنهن کي انسانيت پوئتي 
ڇڏي آئي آهي. هيءَ زمانو تہ گڏيل نموني ٿيندڙ عظيم ڪارنامن جو زمانو آهي. 
نتيجي طور پٺتي پيل قوم پرستن کي پنهنجون غلطيون درست ڪرڻ گهرجن. 
337 آهي ت اها ڳالھ غلط آهي, جنهن جا 
بي انتها خطرناڪ ٿيندا. حقيقت پر مٿينءَ ڳالھ جي ذريعي ڪي ماڻهو 
قومي دور مان بڇي نڪرڻ جي اٽڪل ڪري رهيا آهن. جيڪڏهن تهذيب قومي 
شعور جو اظهار آهي, ت پوءِ آءٌ اهو چوڻ ۾ ڪاب هٻڪ نٿو محسوس ڪريان ت 
جنهن صورتحال ۾ اسين آهيون, اُن ۾ قومي شعور ئي تهذيب جي سڀ کان 
ڃنى صورت آهي. 
ڀا سخافڻ" انهي ڳاله جو ثالو نر آهي ت توهان ٻين سان سيلاڀ جا 
دروازا بند ڪري ڇڏيو. أو اڇ اين قسفو اسان کي سيكاري ٿو ”پاڻ 
اد الا اخ اهااجاد 
سَيءِ آهي. جيڪا اسان کي عالمي وسعت عطا ڪري ٿي. آفريڪا ۾ قومي 
تهذديب جي مسُلي هڪ خاص بلندي حاصل ڪري ورتي آهي. آفريڪا ۾ 
قومي شعور جو جنم آفريڪي شعور جي جنمہ سان هڪ خاص زماني کان 
لاڳاپو رکي ٿو. آفريڪين جي قومي تهذيب جي ذميواري آفريڪي شيدي 
تهذيب جي ذميواري پڻ آهي. اها گڏيل ذميواري ڪنهن آسماني اصول جو 
حصو ناهي, پر هڪ سادي تانون جو حصو آهي. جنهن مطابق آفريڪا جي هر 
آزاد قوم, جتي سامراجيت اڃا تائين پنهنجا ڇنبا ٿنبيو ويٺي آهي,. هڪ گهيري 
۾ ورتل قوم آهي: هڪ اهڙي قوم, جيڪا ڪمزور ۽ لڳاتار خطري ۾ آهي 
جيڪڏهن انسان پنهنجي عملن سان سجاتو ويندو آهي, تہ اهڙيءَ 
صورت ۾ اسان چونداسين تہ اڄ دانشور لاءِ سڀ کان ضروري ڪم پنهنجي 


252 بنيءَ هانا بانضو 





قوہ جي اڏاوت آهي. جيڪڏهن اها اڏاوت حقيقي آهي. يعني جيڪڏهن اها 
ماڻهن جي ظاهر ظهور ارادي جي ترجماني ڪري ٽي ۽ آفريڪا جي حوصلي 
مند عوام جي ترجمان آهي تہ توم جي اڏاوت لازمي طرح آنافي گڻن جي 
همت افزائي ۽ گولا واري ڪم ۾ مدد ڪندي. ٻين قومن کان الڳ رهڻ ت 
پري جي ڳالهہ آهي. قومي آزادي ئي قوم کي تاريخ جي اسٽيج تي پنهنجو 
ڪردار ادا ڪرڻ لاءِ وٺي ويندي آهي. عالمي شعور, هميشه قومي شعور جي 
دل ۾ ئي زنده رهندو آهي ۽ وڌندو ويجهندو آهي ۽ اهو ٻ طرفو احساس نيٺ 
تهذيب جو نيسارو تابت ٿيندو. 


بڄاٽسي 


ت پوءِ اچو ساٿيو! چڱو اهو ٿيندو تہ اسان هڪدم پنهنجا طريقا 
تبديل ڪرڻ جو فيصلو ڪريون. اسان کي انهيءَ گهري اونداهيءَ کي ڌڪي 
پوٿتي ڇڏڻو پوندو, جنهن ۾ هن وقت تائين اسان ڦاٿا پيا هئاسين. نكين ڏينهن 
کي. جيڪو اسان جي سامهون آهي. اسان ثابت قدم, عقلمند ۽ پرعزم انسان 
ٿي مرحبا چئون! 

اسان کي پنهنجي خوابن کي پتي اڇلائڻ گهرجي؛ پنهنجي قديہم 
عقيدن کي ڇڏڻ ۽ زندگيءَ کان اڳ واري زماني سان دوستي ختم ڪرڻ 
گهرجي. اسان کي سندن دعائن ۽ مڪروه نقاليءَ ۾ وقت وڃائڻ نہ گهرجي. 
يورپ کي سندس حال تي ڇڏي ڏيو, ڇو ت اتي ماڻهو, ”انسان” جي موضوع 
تي ڳالهائيندي ٿڪبا نہ آهن؛ پر جتي بہ کين ”انسان” نظر ايندو آهي تہ ان کي 
قتل ڪري ڇڏيندا آهن. پنهنجي هر رستي جي موڙ تي دنيا جي ڪنڊ ڪڙڇ 
۾. صدين تاٿين انهن روحاني واردات جي نالي تي گهڻو ڪري پوري انسانيت 
جو گلو گهٽيو آهي. ٿورو انهن کي اڄ ڏسو! ايٽمي ۽ روحاني انتشار جي وچ ۾ 
لٽڪيا پيا آهن, ۽ ان جي باوجود اهو چيو ويندو آهي تہ يورپ ڪامياب رهيو 
آهي. ڇو تہ هن جيڪي ڪجه ڪيو آهي. ان ۾ ڪامياب رهيو آهي. 

يورپ. دنيا جي اڳواڻيءَ جو ڪ سرگرميءَ, بي لحاظيءَ ۽ تشدد سان 
سرانجام ڏنو آهي. ڏسو سندس محلاتن جا پاڇا ڪيتريقدر پري ڀري تاٿين 
پکڙيا پيا آهن! هن جي هر چرپر مڪاني ۽ تصوراتي حدن کي اڌاٿي ڇڏيو آهي. 
يورپ عاجزي ۽ انڪساري ترڪ ڪري ڇڏي آهي. پر هن تہ نرميءَ ۽ مروت 
کان بہ منهن موڙي ڇڏيو آهي. هن انسانن جي باري ۾ رڳو پنهنجي بڂيلي ۽ 
ڪنجوسي ٿئي ڏيکاري آهي ۽ رڳو انسانن کي ئي پنهنجو لقمو بنايو آيو ۽ قتل 
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منهنجا ڀائرو! ت پوءِ اسان ايتري ڳالهہ ڇو نہ ٿا سمجهون ت اسان وٽ 
انهيءَ يورپ جي پيرويءَ کان وڌيڪ سٺا ڪم موجود آهن. 

اڄ بورپ جي باري ۾م٬‏ جتي ماڻهو انسان جي باري ۾ ڳالهائيندي ۽ هيءُ 
اعلان ڪندي ڪڏهن نہ ٿا ٿڪجن تہ آهي رڳو انساني ڇوتڪاري ۽ ڀلاٿيءَ لاءِ 
پريشان آهن؛ اسان اهو سمجهون ٿا تہ انسانيت, انهن جي ذهني فتح لاءِ ڪيترن 

ت پوءِ منهنجا ساٿيو! هاڻي يوربي کيل ختم ٽي چڪو آهي. سان 
کي ٻيو ڪجه ڳولڻ گهرجي. اڄ اسان سڀ ڪجه ڪري سگهون ٿا پر شرط 
آهي تہ اسان يورپ جي نقالي نہ ڪريون, اسان يورپ جي همسريءَ جي 
خواهش جي جنون ۾ مبتلا نہ ٿيون. 

يورپ اڄ هڪ اهڙي ديوانگيءَ ۽ ناعاقبيت انديشي جي ڊوڙ ۾ مبتلا 
آهي. جو هاڻي هن هر هدايت ۽ سمجه کان اکيون ڦيري ورتيون آهن ۽ مٿي ڀر 
هڪ اونهيءَ کڏ ۾ ڪري رهيو آهي۔ بهتر آهي ت اسان پوري تيز رفتاريءَ سان 
ان کان بڃڻ جي ڪوشش ڪريون. ان جي باوجود اهو صحيح آهي تہ اسان 
کي هڪ نمونو, هڪ ماڊل گهرجي. اسان کي نقشن ۽ مثالن جي ضرورت 
آهي. اسان مان گهڻن لاءِ بوربي نمونو سڀ کان وڌيڪ خيال آفروز آهي۔ انهيءَ 


ڪري اسان گذريل صفحن ۾ ڏسي آيا آهيون تہ انهيءَ قسم جي نقاليءَ اسان 
کي ڪهڙن اذيتناڪ مونجهارن ۾ وجهي ڇڏيو آهي. اسان کي هاڻي يورٻپي 
ڪارنامن, يورپي ٽيڪنڪ ۽ يورپي نمونن تي ريجهي, پنهنجو وزن نہ وڃائڻ 
گهرجي. جڏهن آءٌ يوربي ٽيڪنڪ ۽ يوربي اسلوبن ۾ انسان جي ڳولا ڪندو 
آهيان تہ مون کي صرف انسانن جي نفيءَ جو سلسلو ۽ انهن جي تباهين جا حادثا 
نظر ايندا آهن. اتسانن 'حالاٽ: انساني نوخ لاءِ رٿابنڊيون ۽ انهڻ ڪازناجن الاب 
جيڪي سموري انسانيت جي وحدت ۾ واڌارو ڪندا آهن, انسانن جي وچ ۾ 
ڏي وٺ, اهڙا نوان مسئلا آهن, جيڪي نين ڳولائن ۽ ايجادن جا محتاج آهن. 
اچو! اسان يورپ جي نقالي ڇڏڻ جو فيصلو ڪريون. آچو! اسان 
پنهنجون ٻانهون ۽ پنهنجا ذهن. هڪ نئين طرف ڏانهن متحد ڪريون. اڇو! 
اسان ان نئين انسان جي تخليق ڪريون, جنهن کي يورپ فتحمنديءَ جي 
احساس ۾ جنم ڏيڻ کان ناڪام رهيو آهي: ٻ صديون گذريون هڪ يورپي 
بيٺڪ, يورپ جو متابلو ڪرڻ جو فيصلو ڪيو هو. انهيءَ مقابلي ۾ ان بيٺڪ 
کي ايتريقدر ڪاميابي ئي. جو هاڻي آمريڪا انسانيت لاءِ شرمناڪ مخلوق بنجي 
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ويٿي آهي. جنهن ۾ يوربي گندگي. بيماري ۽ غير انسانيت خوفتاڪ رڂ اختيار 
ڪري ويئون آهن. ٍ 

ساٿيو! ڇا اسان وٽ هڪ ٽيون يورپ تخليق ڪرڻ کان سواءِ ٻيو 
ڪوب ڪم نہ آهي؟ مغرب پاڻ کي هڪ روحاني مهم وانگر ڏٺو. روح جي نالي 
تي يورپ غاصبيت جائز قرار ڏني. هن پنهنجي ڏوهن جو جواز پيدا ڪيو, ۽ 
0 جنهن ۾ هن انسانيت جي ڪي 
حصي کي جڪڙي ڇڏيو آهي. ها! بوربي روح جون پاڙون ڏاڍيون عجيب آهن. 
يوربي فڪر پنهنجي پاڻ کي اهڙن علائقن ۾ پکيڙيو. جيڪي ويران هئا, 
جيڪي ڇين سان گهيريل هئا ۽ ان ڪري انهن علائقن ۾ اهو رواج پئجي ويو 
ت انسان, انسان سان ملندا نہ آهن. پنهنجي ذات سان دائمي ڳاله ٻوله وڌندڙ 
مڪروھ خود عاشقيءَ (پاڻ ٻڏائڻ واري جذبي) اڌ ڇريائيءَ واريءَ صورتحال 
لاءِ رستو تيار ڪيو. جتي ذهني ڪم اذيت بنجي ويو ۽ حقيقت هڪ جيئري 
انسان جي حقيقت نہ رهي. جڪ ڪي 
هاڻي حقيقت لفظن ۾ اچي ويئي آهي لفظن جي ڌار ڌار ترڪيبن ۾ ۽ لفظن 
جي معنيٰ مان پيدا ٿيندڙ ڇڪتاڻ ۾.. پوءِ بہ ڪجه يوربي. پورهيتن کي انهيءَ 
ڳالھ لاءِ تيار ڪندا رهيا تہ اهي خود عاشقيءَ جي بت کي ڀڃي ڀورا ڀورا ڪري 
ڇڏين ۽ انهيءَ فريب جي مجسمي کي ٽوڙي ڇڏين. ليڪن عام طرح يورپ جي 
پورهيتن, انهن آوازن جي جواب ۾ هائوڪار نہ ڪکي؛ ڇو تہ پورهيت بہ اٿين 
سمجهندا رهيا تہ آهي خود يوربي روح جي انهيءَ قيمتي مهم جو حصو آهن. 

انسانيت جا عظيم مسثلا حل ڪرڻ لاءِ سمورا عنصر مختلف وقتن ۾ 
يوربي فڪر ۾ موجود رهيا آهن. ليڪن بورپ وارن عملي طرح اهو ڪم سرانجام 
تہ ڏنو, جيڪو سندن ذميواري هو. جنهن جي نقاضا هيءَ هئي تہ يورپ وارا 
پوريءَ سختيءَ سان پنهنجو پورو زور انهن عنصرن لاءِ خرچ ڪن ٿا, تہ جيّن 
اهي پنهنجي ڊانچي ۽ پنهنجي فطرت کي تبديل ڪن ها ۽ اهڙيءَ طرح پا کي 
تبديل ڪري آخرڪار انسانيت جي مسئلن کي بلند مرتبي تي وئي اڇن ها۔ 

ان اڪ 
ماٺي حرڪت کان ڀڄي نڪرون, جتي جدليات آهستي آهستي توازن جي منطق 
2-0 اچو! اسان انسانيت جي سوال جو نين سر جائزو 
وٺون. آچو! دماغي حقيقت جو ۽ دنيا جي سمورن انسانن جي دماغن جي 
مسئلن جو وري جاٿزو وئون, جن جا ڳانڍاپا وڌڻ گهرجن ۽ جن جي پيغامن ۾ 
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وري انساني روح وجهڻ گهرجي. اڃو, ڀائرو! پوئين محافظ دستي وارو ڪم 
ڪرڻ لاءِ اسان کي گهڻو ڪجهہ ڪرڻو آهي. يورپ جيڪي چاهيو, سو ڪري 
چڪو ۽ مجموعي حيثيت ۾ چڱيءَ طرح ڪيو. اسان کي ان تي الزام تراشي 
بند ڪرڻ گهرجي. پر ان کي بين سان اهو ٻڌائي ڇڏڻ گهرجي ت هاڻي هو 
پنهنجا گيت ڳائڻ ۽ خوشيءَ مان نچڻ بند ڪري ڇڏي. هاڻي اسان کي ان مان 
ڪوب ڊپ نہ آهي. ان ڪري اچو ت کانگس حسد ڪرڻ ڇڏي ڏيون. 
اڄ ٽين دنيا پنهنجي وڏي اٽالي سان يورپ جي سامهون آهي. انهيءَ ٽين 
دنيا جو مقصد اهو هئڻ گهرجي تہ اها انهن مسئلن کي حل ڪرڻ جي ڪوشش 
ڪري, جنهن ۾ يورپ ناڪام ويو آهي. اسان کي هڪ ڳالهہ ڀليءَ ڀت 
سمجهڻي آهي تہ اهہ ڳالھ هيءَ آهي ت هاڻي اسان کي بيداواري مقدار,. ڪم 
۾ تيزيءَ ۽ ڪمہ جي ساز جون ڳالهيون بند ڪرڻ گهرجن. فطرت ڏانهن موٿڻ 
جو تہ سوال ئي بيدا نہ ٿو ٿئي. هاڻي اسان جي اڳيان ٺوس مسئلو هيءُ آهي تہ 
انسان کي تباهيءَ طرف وڃڻ نہ ڏنو وڃي ۽ انساني ذهن تي اهڙو آهنگ مڙهيو 
نہ وڃي. جيڪو انسان کي ختم ۽ برباد ڪري ڇڏي. ڪنهن سان مقابلي جو 
بهاتو. ان ڪري استعمال نہ ڪيو وڃي ت انسانن کي هيڏانهن هو ڏانهن ڌڪيو 
وڃي: انهن کي پنهنجي ذات یا نجي زندگيءَ کان ڌار ڪيو وڃي؛ انهن کي 
چئيو ۽ چيڀاٽيو وڃي. هاڻي اسان کي ڪنهن جي همسري ڪرڻي ن. آهي. 
اسان جيڪى ڪجه چاهيون ٿا اهو هيءُ آهىي انننن..* جى ساٿ ۾ سمورن 
اد تات اق سا دا هن لفافاي 
کي گهڻو پکڙجڻ نہ گهرجي. جو ت اهڙيءَ صوررت ۾ پوٿين قطار اڳينءَ قطار کي 
ڏسي تہ. سگهندي. آهي ماڻ .ڪي هڪٻئي کي سڃاڻندا نہ آهن, سي پاڻ 
سآ ڪا ره نيه5 
اڪ تاڪ اج ين 
شروعات ڪري رهي آهي. اها هڪ اهڙي تاريخ هوندي, جيڪا يورپ جي 
انهيءَ تحقيق کي ب سامهون رکندي, جيڪا ڪڏهن عظيم الشان سمجهي 
ويندي هئي. ليڪن اها نئين تاريخ. يورپ جي ڏوهن کي بہ نہ وساري. اُنهن 
ڏوهن ۾ سڀ کان خوفناڪ ڏوھ تہ انساني دل جي خلاف ڪيو ويو آهي؛ 
خواهشن جي سطح تي انساني ارادن کي يرزا پرزا ڪيو ويو, ۽ ان جي 
مجموعيىي وحدت کي ڇيهون جيهون ڪيو ويو. اجتماعيت جا ڍانجا, مت پيدن, 
طبقن ۽ جماعتن جي پاليل رت پياڪ ڇڪتاڻ جي حوالي ڪيا ويا ۔۔ ۽ آخر ۾ 
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انسانيت جي عظيم سطح تي. نسل پرستاڻي نفرت, غلامي ۽ پرماريت هئي - 
نپ تان وڌيڪ ير قا حوتي. قيل تير جنهن نيا ڏاد ارات ابا 
کي هڪ طرف ڌڪي ڇڏيو. ==* ٍ 

ان ڪري ساٿيو! اڇو, اسان يورپ مان فيض پرائيندڙ رياستون, ادارا ۽ 
مجلسون قائم ڪري, ان کي وڌيڪ خراج عقيدت پيش نہ ڪريون. انسانيت 
هاڻي اسان کان ڪجه ٻيون گهرون ڪري ٿي؛ رڳو نقالي ن. ڇو ت نقالي هاڻي 
نهايت مڪروھ رنڊيءَ جي شڪل اختيار ڪري ويئي آهي. 

جيڪڏهن اسان آفريڪا کي هڪ نٿين ورپ "٬‏ ۽ آمريڪا کي هڪ 
نين يورپ ۾ تبديل ڪرڻ چاهيون ٿا ت پوءِ اڇو تہ پنهنجن ملڪن جون 
تقديرون يورپ جي هٿن ۾ ڏيئي ڇڏيون. يورپي, اسان جي دانشورن کان بہ 
وڌيڪ اها ڄاڻ رکن ٿا تہ اهم ڪم بهتر طريقي سان ڪيگن ٿي سگهي ٿو. 

جڪ ابا اتخاڻيت هٿ ون اڃا اك ي٫٬وقاش:‏ 
جيڪڏهن اسان انسانيت کي ان سطم کان, جيڪا يورپ ان کي ڏني آهي. 
هڪ مختلف سطم ڏيڻ چاهيون ٿا, ت پوءِ اسان کي کوجنائون ۽ ايجادون 
ڪرڻيون پونديون. 

جيڪڏهن اسان پنهنجي عوام جي اميدن تي پورو لهڻ چاهيون ٿا تہ 
پوءِ اسان کي يورپ جي بدران ڪنهن ٻيءَ جاءِ تان فيض حاصل ڪرڻ گهرجي. 
ان کان سواءِ جيڪڏهن اسان يورپ جي عوام جي اميدن جو جواب ئي ڏيڻ 
چاهيون ٿا تہ سندن معاشري ۽ فڪر جو, جنهن کان هو هر وقت بيزاريءَ جو 
اظهار ڪندو آهي, اولڙو, مثالي اولڙو انهن کي موٽائي ڏيڻ ڪهڙو فائدو! 

يورپ لاءِ. پنهنجي لاءِ ۽ انسانيت جي لاءِ؛ ساٿيو! اسان کي تاريخ جو 





هڪ نئون ورق ورائڻو پوندو. اسان کي نوان تصور پيش ڪرڻا پوندا ۽ نٿين 
انسان کي پنهنجن پيرن تي بيهارڻ جي ڪوشش ڪرڻي پوندي. 


بيُڪي جئشيون ۽ ذهني بيماريون 


ليڪن جنگ جاري رهندي آهي ۽ ايندڙ ڪيِترن سالن تاٿين اسان کي 
انهن بيشمار نہ ڇٽندڙ ڦٽن جو ملم پٽي ڪرڻي پوندي. جيڪي سامراج جي 
ڪڪ اي رايت چڪ جانا 
حفيفي آزاديءَ جي خلاف جنگ ڪري رهي آهي. سا پنهنجي بويان پنهنجا نٽان 
ڇڏي ويندي آهي. اسان کي کپي تہ انهن کي ڳولي پوريءَ بي رحميءَ سان 
پنهنجن روحن ۽ پنهنجي ملڪ مان ٻاهر ڪڍي ڇڏيون. 

هن باب ۾ اسان ذهنى بيمارين جي مسثلى تى بحث ڪنداسين, 
جيڪي الجزائري عوام جي جنگ آزاديءَ مان پيدا ٿيا آهن. 

.ڪن نفسياتي طب جا هي اشارا بي فائدي نظر اچن, 

ليڪن ان لاءِ اسان ڪجه نٿا ڪري سگهون. 

هن ڳالھ جا ذميدار اسان نہ آهيون, جو هن جنگ ۾ سوچ ۽ عمل ۾ 
انتشار پيدا ڪندڙ نفسياتي طب جا نمونا اهميت اختيار ڪري ويا آهن: خاص 
طرح ڄ جتي سُڪون بحال ڪرڻ جون ڪوششون ٿي رهيون آهن؛ پا ٻين 
لفظن ۾ هي ت آهي بيماريون ان آباديءَ ۾ ب نظر اچن ٿيون, جتي سڪون بحال 
ٿي چڪو آهي. حقيقت هيءَ آهي تہ سامراجيت پنهنجي فطرت ۾ ئي نفسياتي 
طب جي اسپتالن لاءِ بيمار گڏ ڪرڻ واري زرخيز زميت آهي. اسان 1954ع کان 
ٿي مختلف سائنسي تحريرن ۾ فرانسيسي ۽ عالمي نفسياتي طب جي ماهرن جو 
ڌيان انهن مشڪلاتن ڏانهن ڇڪايو آهي. جيڪي متامي بيمار کي پوريءَ طرح 
تندرست ڪرڻ جي ڪوششن يا ٻين لفظن ۾ ان کي پوريءَ ريت سامراجيت 
سماجي پس منظر جو هڪ حمصو بنائڻ جي ڪوشش مان پيدا ٿين ٿيون. 

جيٍن تہ ساصراج ٻئي شخص جو ڀرپور انڪار آهي ۽ جيئن تہ اهو 
خطرناڪ ارادي سان ڪنهن ٻئي ماڻهوءَ تي انسانيت جون سڀ خاصيتون حرام 
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ڪري ڇڏيندو آهي, ُن ڪري اهو غلاہ عوام کي پاڻ کان هيءُ سوال 
ورجاٿيندي رهڻ تي مجبور ڪندو آهي تہ ”حقيقت ۾ آءٌ ڪير آهيان!” 
اي اي يڪ 
سان گڏ ڪرڻ جي ڪري پيدا ٿيندا آهن, هڪ اعزين نان بر ڪن ودا 
آهن. جيڪو ان کان پوءِ جڪ 
رڳو انهن زخمن جي گهرائي ۽ ڳاڻيٽي جو مطالعو ڪريون ۽ انهن کان بابر 
رهون. جيڪي سامراجي دور ۾ گذرندڙ هڪ ڏينهن ۾ مقامي ماڻهوءَ کي لڳايا 
ويندا آهن, تہ پوءِ هيءَ جلد اثر قبول ڪرڻ واري خاصيت سولائيءَ سان 
سمجهي سگهنداسون. هيءَ ڳالھہ هر حال ۾ ياد رکڻ گهرجي ت غلام عوام 
. يي يل عم ن هوندو آهي. جرمن قبضي دوران فرانسيسي 
انسان ئي رهيا, اهڙي طرح فرانسيسي قبضي دوران جرمن بہ انسان ئي رهيا. 
الجزاگر ۾ رڳو قبضو ناهي, پر اُهو يقيني نيصلو آهي تہ سموريءَ سرزمين کان 
وڌي ٻيءَ ڪنهن شيءِ تي قبضو ڪيو وڃي. اُهو قدرتي منظر جيڪو نقاب 
وش الجزائري عورتن, کجيءَ جي وڻن ۽ اُئن جي قطارن سان نهي ٿو, سو 
فرانس جي انساني وجود لاءِ فطري پس منظر آهي. 
ويڙهاڪ فطرت پنهنجي سموري ضد ۽ باغي لاڙن سان ڪا 
ٻيلن. مڇرن, مقامي ماڻهن ۽ بيمارين ۾ ظاهر ٿئي ٿي ۽ سامراجيت ان وقت ڪامياب 
ٿيندي آهي. جڏهن انهيءَ وحشي فطرت تي ڪنٽرول ڪيو ويو هجي. جهنگن 
مان گذرندڙ ريلون. دٻن جي صفائي ۽ مقامي ماڻهن جي آبادي, جن جو ڪوبہ 
سياسي ۽ اقتصادي وجود نہ هجي. آهي سڀ حقيقت ۾ هڪ ٿي شيءِ آهن. 
اهڙيءَ سامراجي دور ۾ جڏهن اُن جو مقابلو هٿياربند جنگ سان ٿو 
ٿکي. نقصان ڏيندڙ ذهني خوفن جو انبوهہ هڪ خاص حد کان اڳتي وڌي 
ويندو آهي ۽ مقامي ماڻهن جو بچاءَ وارو لاڙو شڪست کائي ويندو آهي. تڏهن 
اُهي ذهني بیمارين جي شفاخانن کي ڀرڻ شروع ڪندا آهن. انهيءَ ڪري 
ڪامياب سامراجيت جي انهي پرسڪون دور ۾ هڪ ذهني بيماري باقائدي 
جنم وئندي آهي. جيڪا ظلم جو سنئون سڌو ناجاٿز ٻار هوندي آهي. 
اڄ اها جنگ آزادي, جيڪا الجزائر جا ماڻهو گذريل سنتن سالن کان 
وڙهي رهيا آهن, سا ذهني بيمارين جي پيداوار لاءِ نهايت زرخيز زمين بنجي ويئي 
آهي. اهو ان ڪري ت جيستائين الجزائر وارن جو تعلق آهي تہ تہ انهن لاءِ هيءَ 
جنگ هڪ مجموعي جنگ ٿي آهي. هتي اسان ڪن الجزاثري بيمارن جو ذڪر 
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ڪنداسين, وي ڪرڻ جي ڪوشش ڪٿي هئي - 
مثال آسا ن کي وڌيڪ ظاهر ظهور نظر اچن ٿا .)1 ن کي اهو چوڻ جي ضرورت 
ڪه 9 
اسان تشخيص جي علم, بيمارين جي درجي بنديءَ ۽ دوائن ني سموري گفتگو 
نظرانداز ڪري ڇڏي ڪي الان رڳو حوالن طور استعمال 
ڪيا ويا آهن. پوءِ ب اسان کي ٻن نقطن تي زور ڏيڻو پوندو: 

پهريون هي ت هڪ عام تانون وانگر نفسياتي طب,. انهن بيمارين کي. 
جيڪي اسان جي ماڻهن ۾ ظاهر ٿيون, تن کي ردعمل جو ذهني خلل ٻڌائي ٽي 
اهو نالو ڏيڻ وقت اُن واقعي کي اهميت ڏني ويندي آهي. جنهن بيماريءَ کي 
جنم ڏنو. جيتوڻيڪ ڪن صورتن ۾ بيماريءَ کان پهرين واقعن جو حوالو بہ ڏنو 
ويندو آهي (يعني بيمار جي نفسياتي, جذباتي ۽ حياتياتي حالت جو بيان, ۽ 
بيمار جو سماجي پس منظر ب بيان ڪيو ويندو آهي). اسان جو خيال آهي ت. هتي 
جيڪي مثال پيش ڪيا ويا آهن, تن ۾ اُهي خيال. جن بيماريءَ کي حنم ڏنو, 
سي بنيادي طور خونخوار ۽ بي رحم فضا ۽ عام طرح غير انساني سلوڪ سبب 
۽ ماڻهن جو هي پڪو يقين آهي تہ هو ڪنهن حقيقي مصيبت ۾ جڪڙيل آهن. 

سلسلي (الف) جو ڪيس نمير ٣‏ هڪ خاص ردعمل جو ذهتي خلل 
آهي. ليڪن سلسلي (ب) جي ڪيس نمبر ۱,؟, ٣,٣؟,‏ 8 ۾ هيءَ بيماري 
ڪيترن وڌيڪ گهرن سببن جي شاهدي ڏئي ٿي ۽ اسان ڪنهن خاص هڪ 
واتعي جي باري ۾ اهو نٿا چئي سگهون تہ ان واقعي بيماريءَ کي جنم ڏنو 
آهي. جيڪڏهن اسان ٺهيل نڪيل نالو استعمال ڪرڻ ڇاهيون ت, اهو ردعمل 
جو ذهني خلل آهي. ليڪن هتي اسان ۽ جنگ کي خاص اهميت ڏيڻ چاهيون ٿا 
جنگ جيڪا مجموعي حيثيت سان بہ سامراجي آهي ۽ پنهنجي جزياتي نوعيت 
جي ڪري بہ. 0 0 000 
۽ انهن شهرين, جيڪي جنگ جو شڪار ٿيا. تن -= جي ذهني بيمارين بابت ڇپيل 
ڪتابن جي کوت ناهي. هتي نفسياتي طب جون ڪي خاصيتون, جن تي اڃا 
تاين زور نہ ڏنو ويو آهي, هن ڳالھ جي تصديق ڪن ٿيون. جيڪڏهن تصديق 
جي واقعي ضرورت آهي. تہ هي سامراجي جنگ ان ٫‏ بيماري جي سلسلي ۾ با 
پنهنجو مٽ پاڻ آهي. جنهن کي هيءَ جنم ڏئي ٿي. 

هڪ ٻيو خيال ب جنهن تي پڪو يقين ڪيو وڃي ٿو, اسان وٽ وري 
سوچڻ جي لاٿق آهي. اُهو انهن ردعملن جي بيمارين جي بي نقصان هجڻ جي 
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باري ۾ آهي. 

ته ناڻه ڻ ڪي ري مھ هت تظلار) هي سار 
ڪيو آهي. پر هميشه ڇڏيل مثالن وانگر ڪجه مثال آهن, جتي پوري 
شخصيت يقيني طرح ٽڙي پکڙي ويندي آهي. اسان ڏسون ٿا ت. هتي هيءَ 
بيماري واري حالت وڇڙندڙ آهي. هي اهڙيون ذهني بيماريون آهن, جيڪي 
ڪيترا مهينا جاري رهنديون آهن. ان تي ڀرپور حملو ڪنديون آهن ۽ عملي 
طرح هميشه پنهنجيءَ نشانيءَ طور هڪ اهڙي ڪمزوري ڇڏي وينديون آهن, 
جيڪي اسان کي ملي سگهيون آهن, اهو چئي سگهجي ٿو تہ اهڙن بيمارن جو 
آٿيندو هميشه گروي هوندو آهي. اسان پنهنجي نظربي جي بهتر وضاحت لاءِ 
هڪ مٿال پيش ڪنداسين: 

ڪافي سال اڳ آزاد ٿيل آفريڪي ملڪن مان هڪ ملڪ ۾ اسان کي 
هڪ اهڙي محب وطن سان ملڻ جو موقعو مليو, جيڪو هٿياربند لڙائيءَ ۾ بہ 
شامل رهيو هو. هيءُ شخص جيڪو پنهنجيءَ عمر جي ٿئين ڏهاڪي ۾ هو. 
اسان سان مشورو ڪرڻ ۽ مدد وٺڻ لاءِ آيو هو: ڇو ت هر سال هڪ خاص 
تاريخ تي کيس ڊگهي بي خوابيءَ جا دورا پوندا هئا. جن مان ۽ گڏ پريشانين ۽ 
آپگهات جي ورہم جو قبضو ب شامل هو. اها خاص تاريخ, اُها هئي, جنهن ۾ هن 
پنهنجيءَ تتظيم جي هدايت تي ڪنهن خاص جڳه تي هڪ بم رکيو هو, جنهن 
جي نتيجي ۾ ڏه ماڻهو مٿا هئا. 

اُن وقت قومي رضاڪار کي, جنهن ڪڏهن هڪ گهڙيءَ لاءِ بہ پنهنجي 
پراڻي ڪردار کي رد ڪرڻ جي باري ۾ نہ سوچيو هو, ڇتيءَ طرح اهو احساس 
هو تہ کيس قومي آزاديءَ جي قيمت ڪهڙي طرح ادا ڪرڻي پئي آهي. اهڙي 
وچولي درجي جا ڪيس انقلابي ڍانچي ۾ ذميواريءَ جو سوال پيدا ڪن ٿا. 

هتي گڏ ڪيل مشاهدا 1954ع کان 1959ع واري عرصي جا آهن. ڪن 
بيمارن جي الجزائر ۾ تپاس ڪئي ويئي, اسپتال ۾ يا نجي بيمارين طور؛ ٻيا 
بيمار قومي آزادي جي فوج جي صحت کاتي جي نظرداريءَ هيٺ رهيا. 

ناليل (اللف): 

هتي پنج متال پيش ڪيا ويا آهن. هي مثال اهڙن الجزاثري يا يورپي 
ماڻهن جا ڪيس آهن, جن ۾ بنهہ چٽي قسم جي ردعمل جي ذهني بيمارين 
جون نشانيون ظاهر ٿيون هيون. 


ڪيس نمبر(۱ 0 090 --9900 
تي پنهنجي مردان ني طاقت وڃائي وينو۔ 

”ب" هڪ ڇوبھ سالؤڙ برند اه اُهو تومي آزاديءَ جي هيلٿ سروس 
جي هدابيت تي اوجاڳي ۽ لڳاتار مٿي جي سور جي علاج لاءِ اسان وٽ آيو. 
انهيءَ اڳوڻي ٽيڪسي ڊرائيور, ارڙهن سالن جي عمر ۾ قومي جماعتن لاءِ ڪم 
ڪڪ 0 کان پوءِ هو قومي آزاديءَ جي جماعت جي 
ا ان 
شخصيتون هڪ جاءِ تان ٻئي جاءِ تي کڻي وڃڻ لاءِ 0 197 
ڪئي. جڏهن نهايت وحشي پڻي سان تحريڪ کي دٻائڻ ۽ چٿڻ جو عمل 
شروع ٿيو, تڏهن قومي محاذ آزاديءَ جنگ کي شهري مرڪزن ۾ آڻڻ جو 
فيصلو ڪيو. اُن وقت ٬ب ‏ جماعت جي مجاهدن کي انهن مرڪزن تي پهچائڻ 
جو ڪم سنڀالي ورتو, جتي حملو ڪرڻو هوندو هو ۽ گهڻو ڪري هن انهن 
مجاهدن کي واپس کڻي اچڻ لاءِ انهن جاين تي سندن سخت انتظار بہ ڪيو. 

پوءِ هڪ ڏينهن شهر جي يورپي حصي جي مرڪز ۾ چڱي چوکيءَ 
ويڙھہ کان پوءِ اڻڳڻين گرفتارين جي ڪري هن کي پنهنجي ٽيڪسي ڇڏڻي پيئي 
۽ مجاهدن جو ٽولو ٽڙڻ پکڙڻ تي مجبور ٽي ويو. ٬ب؛‏ جيڪو دشمن جي 
گهيري مان بچي نڪرڻ ۾ ڪامياب ٿيو, تنهن هڪ دوست جي گهر پٺاھ 
ورتي. ڪجه ڏينهن کان پوءِ هو پنهنجي گهر وڃڻ بنا پنهنجن ليڊرن جي حڪمہ 
تي ويجهڙائيءَ واري مجاهد تولي ۾ شامل ٿي ويو۔ 

ڪيترن مهينن نائين هو پنهنجيءَ زال ۽ پنهنجي ويهن مهينن جي ڌيءَ جي 
باري ۾ ڪاب خبر نہ ٻڌي سگهيو. البت کيس اهو معلوم ٿيو ت ڪيترن هفتن 
تاٿين پوليس شهر ۾ جهڙتيون وٺندي رهي. مجاهدن ۾ ٻہ سال گذرڻ کان پوءِ 
کيس پنهنجي زال طرفان نيايو مليو. جنهن ۾ هن کيس چوائي موڪليو هو تہ 
تون مون کي وساري ڇڏ, ڇو ت آءٌ بي عزت ٿي ڇڪي آهيان, منهنجي لڄ لتي 
ويئي آهي. اُن ڪري تون بيون دفعو مون سان زندگي گهارڻ جي باري ۾ نہ 
سوچ. .ني ان کا ڳجهي نموني گر وڃڻ 
جي موڪل گهري. هن ك کي موڪل ت ن ملي. پر سندس جاءِ تي قومي محاذ 
آزاديءَ 00000 ٬ب'‏ جي زال 
۽ ماٿٽن سان لاڳايو پيدا ڪري. 
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پڻ هئا. اُن کان پوءِ فرانسيسي فوج پوليس وارن کي ساڻ ڪري ٬'ب؛‏ جي گهر 
پهتا. ٬ب'‏ کي گهر مان گہ ڏسي هو سندس زال گرفتار ڪري ويا ۽ هڪ 
هفتي کان وڌيڪ کيس قيد ۾ رکيو ويو. 

عورت سان سندس مڙس جي ساٿين بابت پڇا ڳاڇا ڪٿئي ويئي ۽ ٻن 
ڏينهن تاٿين کيس سختيءَ سان مارڪٽ پڻ ڪئي ويئي. ليڪن ٽين ڏينهن 
هڪ فرانسيسي سڀاهيءَ (مائي کي اها خبر نہ پئجي سگهي تہ اهو سپاهي هو پا 
ڪو آفيسر) ٻين ماڻهن کي ٻاهر موڪلي عورت جي لڄ لٽي. ٿوريءَ دير کان پوءِ 
هڪ ٻئي سپاهيءَ سڀني جي موجودگيءَ ۾ هن سان زنا ڪئي. زنا ڪرڻ وقت 
هن چيو ت, ”جيڪڏهن توکي تنهنجو پليت مڙس ڪٿي ملي ت کيس ٻڌاٿجانءِ 
تہ اسان توسان ڇا ڪيو.” هوءَ هفتو وڌيڪ اتي رهي. پر کانگس وڌيڪ پڇا 
ڳاڇا نن ڪٿي ويئي. ان کان پوءِ کيس سندس گهر واپس وڃڻ جي اجازت ڏني 
ويئي. جڏهن هن پنهنجيءَ ماءُ کي سڄي ڪهاڻي ٻڌائي ت. سندس ماءُ کيس 
مشورو ڏنو ت هوءَ 'ب ' کي سڀ ڪجه ٻڌائي ڇڏي. اُن ڪري جيئن ئي 
سندس رابطو پنهنجي مڙس سان قاٿم ٿيو تہ هن پنهنجي لٽڻ جو اقرار ڪيو. 

بهرحال ٬ب؛‏ صدمو برداشت ڪري ويو, ڇو ت ٬ب؛‏ جي هر گهڙي 
مصروف گذرندي هئي ۽ هن پنهنجي جذبات تي ڪنٽرول ڪري ورتو. 
 .‏ هن يتين الجزاثري عورتن جون ڪهاڻيون ٻڏندو 
رهيو. جن جي لڄ لٽي ويئي هئي یا جن کي ايذاءُ ڏنا ويا هئا ۽ هن کي انهن لڄ 
لٽيل عورتن جي مڙسن سان بہ ملڻ جو موتعو مليو هو. ان ڪري سندس ذاتي 
بدقسمتيءَ ۽ هڪ ٿڦٽيل روح واري مڙس جو احساس دٻجي ويو. 

8ع ۾ ٬ب٬‏ کي ملڪ کان ٻاهر ڪنهن ڪم جي ذميواري سونبي 
ويئي. جڏهن ٻيو دفعو يونٽ ۾ شامل ٿيڻ جو وقت آيو تہ ويسر ۽ اوجاڳگي جي 
دورن. سندس ساٿين ۽ ليڊرن کي 'ب ‏ جي باري ۾ پريشان ڪري وڌو. هن 
جي روانگي روڪي ويئي ۽ فيصلو ڪيو ويو تہ سندس طبي چڪاس ڪرائي 
وڃي. اُنهيءَ وقت اسان پهريون دنعو ساڻس ملياسين. هن کي هڪدم سمجهڻ 
سولو هو هڪ متحرڪ مهانڊو ۽ ضرورت کان وڌيڪ متحرڪ, حد کان 
وڌيڪ مرڪندڙ, ظاهري طرح تندرست. آءِ حقيقت م صفا چڱو ڀلو آهيان 
بنھ ڇاڪ. هاڻي آة فرحت محسوس ڪريان ٿو. رڳو مون کي هڪ اڌ ٽانڪ 
ڏيو ۽ ڪجه وٽامن, جيئن آءٌ پاڻ کي ٿورو وڌيڪ طاقتور محسوس ڪريان. 
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مگر هڪ بنيادي پريشاني سندس ظاهري تندرستيءَ ۾ ڏار پیدا ڪرڻ جو 
ڪارڻ بنجندي ويئي. کيس هڪ اسپتال موڪليو ويو. 
ٻئي ڏينهن کان پوءِ اُميد جو پردو چاڪ ٿيندو ويو ۽ ان جي پٺيان اسان 
هڪ کڪ ڪي 
هئي ۽ ۽ جيڪو هاڻي بستري سان چهٽي پيو هو. هو سياسي ڳاله ٻولھ کان 
پاسو ڪري رهيو هو ۽ هر اُن شيءِ کان, جنهن جو تعلق تومي جنگ سان 
هجي. اڻث دلچسپي جو اظهار ڪري رهيو هو. اهڙيون تمام خبروڻ ٻڌڻ کان 
پاو ڪندو هو, جن جو واسطو آزاديءَ جي جنگ سان هجي. سندس 
مشڪلات کي سمجهڻ لاءِ ڊگهي عرصي جي ضرورت هئي. پوءِ ڪجه ڏينهن 
۾ اسان سندس ڪهاڻيءَ کي ترتيب ڏيڻ جي لان ٿي وياسين. 

ٻاهر رهڻ دوران هُن هڪ جنسي رابطي قائم ڪرڻ جي ڪوشش 
ڪئي. پر ڪامياب نہ ٿي سگهيو. 59-2-72 
هجي. .ڪا لام مارج ۽ گهٽ کاڌي کاٿڻ جو فطري نتيجو هوندو آهي. هن 
ٻن هفتن کان پوءِ وري ڪوشش ڪئي. پر وري ناڪام ٿيو. هڪ دوست سان 
انهيءَ ڳالهھ جو ذڪر ڪيائين, جنهن کيس وٽامن بي 12 کائڻ جو مشورو ڏنو. 
اهي گوريون کاٿڻ کان پوءِ هڪ دفعو وري ڪوشش ڪيائين. ليڪن وري بہ 
ناڪامياب ٿيو. اُن کان سواءِ کيس جنسي فعل کان ڪجه گهڙيون اڳ پنهنجي 
ننڊڙي ڌيءَ جي تصوير ٿاڙڻ جي تڪليف ده خواهش پيدا ٿي. اهڙي علامتي 
سڃاڻپ جي موجودگيءَ ۾ اسان اهو بہ سوچي سگهياسين ٿي تہ بيمار ۾ 
پنهنجي سڳيءَ مائيٽياڻيءَ سان شادي ڪرڻ جي لاشعوري خواهش موجود 
آهي. پر ڪجه۔ ملاقاتن ۽ هڪ خواب, جنهن ۾ بيمار هڪ ننڍي ٻليءَ کي 
ڪراهت واري بدبوءِ سان سڙندي ڏٺو. اسان کي هڪ بلڪل ٻيو رستو اختيار 
ڪرڻ تي مجبور ڪيو. هڪ ڏينهن هن اسان سان پنهنجي ننڍڙي نينگري جي 
5 ٹ6أ5هٿ9-55 ”ت ان ڇوڪري ۾ ڪجه نہ ڪجه گڙٻڙ ضرور 
آهي”. اُن کان پوءِ سندس ارچا نو كهنڍ رد ويو خش کي آزانڊ دلاوا 
جون وڏيون خوراڪون کاٿڻ باوجود سندس پريشاني قاتم رهي: .هن اھ 
اداري کي بہ ڪنهن حد نائين ڳڻتيءَ ۾ وجهي ڇڏيو. تڏهن هن پهريون دفعو 
اسان سان پنهنجي زال جي باري ۾ ڳالهايو. .لي يو ”هن فرانسيسي سِٽبيسين 
جو مزو چکيو آهي.” انهي گهڙي اسان سندس سموري ڪهاڻي مرتب ڪري 
ورتي. واقعن جي تاڃي بيٽي مان پورو خاڪه تيار ٿي ويو. هن اسان کي ٻڌايو 
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تہ هر جنسي ڪوشش ك کان اڳ هو پنهنجي زال جي باري م سوچيندو هو. 
اسان ن کي سندس سموريون ڳالهيون بنيادي دلچسپيءَ سان ڀريل نظر آيون. 

”مون اُن ڇوڪريءَ سان ڪڪ کي سهتجيءَ 
سوٽ سان محبت هئي. پر منهنجيءَ سوٽ جي مائٽن اُن جو رشتو ڪنهن ٻئي 
سان ڪرڻ جو بندوبست ڪري ڇڏيو هو اُن ڪري منهنجي مائٽن جيڪا 
پهرين ڇوڪري ڳولي. مون اُن کي قبول ڪري ورتو. هوءَ سٺي هئي. پر مون 
کي ساڻس محبت ن هئي. آ هميشه پنهنجو پاڻ کي جوندو هوس, ”تون احا 
جوان آهين. ڪجه دير انتظار ڪر, جڏهن تو کي مناسب ڇوڪري ملي تہ 
پهرين زال کي طلاق ڏيئي پنهنجي پسند جي شٽادي ڪري وٺجان. توهان ڏٺو آء 
ڪي 
دا چڪ اچ نان نائيندڙ 
هوس ۽ هن سان ڳالهائڻ کان سواءِ ٿي سمهي رهندو هوس. 

مجاهدن ۾ رهندي جڏهن مون ٻڌو ت ڪنهن فرانسيسيءَ هن جي لڄ 
لتين آهي ند پهرين مون: كي ان بدصصاش تي ڏاڍي ڪاوڙ آي.٬ين‏ پوِ موڻ 
سوچيو, ”خير ڪا گهڻي خراب ڳاله نہ ٿي آهي., هوءَ قتل تہ ڪان ٿي آهي, 
وري پنهنجي زندگي شروع ڪري سگهجي ٿي ۔" ۽ پوءِ ڪن هفتن کان پوءِ 
مون کي احساس ٿيو تہ اُن جي لڄ ان لاءِ لٽي ويئي آهي تہ اهي لڄ لٽيندڙ 
منهنجي ڳولا ۾ هئا. حقيقت ۾ منهنجي زال کي سندس ماٺ جي سزا ڏني 
ويئٿي هئي. هوءَ آسانيءَ سان تحريڪ ۾ شامل ڪنهن هڪ ماڻهوءَ جو نالو 
ٻڌائي سگهي ٽي ۽ اُن جي ذريعي هو ڳولا ڪري تحريڪ جي هڪ حصي کي 
شاه ڪڪر فيڪ مود کي مرفمار نڪر نگهنا تي ياه هڪ بجاو يد 
زوريءَ زنا جو ڪيس ن هو, پر جيئن تہ فرانسيسي ٻيو ڪجه ڪري نٿي 
سگهيا. انهيءَ ڪري زنا ڪيائون. ۽ نہ ئي اهو ايذاٿڻ جو طريقو هو, جنهن جا 
نمونا مون کي هر ڳوٺ ۾ نظر آيا ٿي. هيءَ هڪ ضدي عورت جي عصمت 
يڪ ڪن شي ڇڏڻ لاءِ تيا يار هي 
۽ اهو مڙس آءٌ هوس انهي عورت منهنجي زندگي بچائي ٿي ۽ تنظيم جو بہ بچاءُ 
ڪيو. منهنجي ڪري ئي سندس لڄ لٽي وب نه 
مون کي اهو تہ چيو, ”تہ ڏس .(--- ڪت قرداتي. داي آهيين 
ان جي اُبتڙ هن چيو., ”مون کي وساري ڇڏ, پنهنجي زندگي وري شروع ڪَر, 
ڇو تہ آٌ هاڻى ناياڪ تى جڪي آهيان. "” 
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انهيءَ گهڙيءَ ۾ مون جنگ کان پوءِ پنهنجيءَ زال کي وري قبول ڪرڻ 
جو نيصلو ڪيو, ڇو تہ مون اهو ڏٺو هو تہ هارين پنهنجي اکبن سامهون پنهنجين 
زالن جي لٽ لٽجندي ڏئي هئي ۽ پوءِ خود انهن پنهنجي زالن جا ڳوڙها اگهيا 

اي اع 
شروع ۾ اها ڳالھ سمجهي نٿي سگهيس. پر ڪبترا دفعا انهن معاملن ۾ دخل 
اندازي ڪري., اسان شهرين کي اهڙا مسثتلا سمجهايا. مون اهو ب. ڏٺو تہ ماڻهن 
اهڙين ڇوڪريون کي شاديءَ جو نيايو ڏنو, جن کي فرانسيسي .. 
ڪيو هو, جن مان اُنهن ڇوڪرين کي ناجائز ادا چڪا ها 
ڳالهين کي ڏسي. 0 2 
ڪري مون هن کي قبولڻ جو فيصلو ڪيو, پر آة چئي نٿو سگهان تہ جڏهن 
ٻيو دفعو آة کيس ڏسندس تہ ساڻس ڪهڙو برتاءُ ڪندس. گهڻو ڪري جڏهن 
پنهنجيءَ ڌيءَ جي تصوير ڏسندو هوس تہ سوچيندو هوس ت اُن جي بيعزتي 
ڪئٿي ويئي آهي. ڄڻ ت هر اُها شيءِ جنهن جو واسطو منهنجي زال سان آهي 
خراب ب ڪئي ويئي آهي. جيڪڏهن هي اُن کي ايٺاءُ ڏين ها, سندس سڀ ڏند 
اُکيڙي ڇڏين ها يا ٻانهون ٽوڙي ڇڏين ها تہ مون کي پرواھ نہ هئي. پر هيءَ 
ن ان شيءِ کي ڪيئن وساري سگهندؤ! ۽ وري هن مون کي اهو 
"0-00 

تڏهن هن مون کان پڇيو, ”ڇا منهنجي خيال ۾ سندس نامردي 
پريتائين جي. ڪري آهي! 

مون جواب ڏنو, ”ها, اهو ناممڪن ناهي.” 

تڏهن هو بستري تان اٿي ويٺو. 

”توهان سان جيڪڏهن ائين ٿئي ها تہ توهان ڇا ڪريو ها؟" 

“ڇا توهان پنهنجيءَ زال کي قبول ڪريو ها 

”منهنجو خيال آهي تہ آٌ کيس قبول ڪريان ها 

”ها اها ٿي تن ڳالھ ڪم جي. ڏٺو توهان. توهان کي پورو يقين آهي...” 

ڪه 3 
يو. أُن ڏيٽهڻ كا, ن پوَ هو آهستي آهستي سياسي ڳالهيون ٻڌڻ لڳو ۽ أ 
گذ سنداس .9979-9-9 9 





ك 2 


هو پنهنجي بونت م هليو ويو. وحڻ کان بڀ بن هو مون کي جوڻ لڳو, جڏهن 
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الجزاثر آزاد ٽي ويندو, تڏذهن آٌ پنهنجي زال کي قبول ڪندس ۽ پوءِ جيڪڏهن 


ڪيس نمبر :٣‏ قتل عام کان بڇچي نڪرندڙ شخص ۾ هر قسمر جي قتل 
ڪرڻ جي خواهش جو وجود. 

”س”“ هڪ ستيتاليهہ سالن جي عمر جو هاري آهي. ڪانٽين ٽاٿن 
خلائتي اي هڪ كوب در رهندڙ آهي؛ هن ڪڪڏهن ساس پر حضوا ورتو, 
ويڙهھہ جي شروعات کان ٿي هن جو علائقو الجزاثري مجاهدن ۽ فرانسيسي 
فوج جي وج ۾ گهمسان جي جنگ جو ميدان بنجي ويو. اين ڪري ”س” کي 
لاش ۽ ڦٽيل ماڻهو ڏسڻ جا موفعا ملندا رهيا. پر هو انهن حالتن کان ڀري رهيو. 
البت ڪڏهن ڪڏهن سموري الجزائري عوام وانگر, سندس ڳوٺ جا هاري 
انهيءَ رستي تان گذرندڙ مجاهدن جي مدد ڪندا هئا. پر 1958ع جي 
شروعات ۾ هڪ صبم جو سندس ڳوٺ جي ويجهو ٿي مجاهدن هڪ 
خوفناڪ ڇايو هنيو ۽ ان کان پوءِ دشمن فوجون چرپر ۾ اچي ويون ۽ ان ڳوٺ 
کي گهيري ۾ ورتائون, جنهن ۾ حقيقت ۾ ڪوب مجاهد ن هو. ڳوٺ جي 
مڙني ماڻهن کي گهرايو ويو. اُنهن کان پڇا ڳاڇا ڪئي ويئي. پر ڪنهن ڪجه 
ب نہ ٻڌايو, چند ڪلاڪن کان پوءِ هيليڪاپٽر ۾ هڪ فرانسيسي آفيسر آيو. 
جنهن چيو, 0 00070 
کي تباھہ ڪريو.” سڀاهين گهرن کي باهيون ڏيڻ شروع ڪيون ۽ عورتن کي 
(جيڪي ڪپڙو لٽو گڏ ڪرڻ ۽ کاڌي بيتي جون شيون هٿيڪيون ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪري رهيون هيون) بندوق جا ڪُنداڪ هڻي ٻاهر ڪڍيو ويو. 
ڪجه هاري ان گوڙ جو فائدو وٺندي ڀڄي نڪتا. آفيسر رهيل سڀني ماڻهن کي 
گڏ ڪرڻ جو حڪم ڏنو ۽ کين هڪ ويجهي رستي وٿ آندو ويو, جتي سندن 
قتل عام شروع ٿيو. گولين جي پهرئين وسڪاري ۾ 29 ماڻهو ماريا ويا. ”س 
کي ٻ گوليون لڳيون. هڪ سندس کاٻي ران ۾ ۽ ٻي ساڄيءَ ٻانهن ۾ گولي 
لڳ سان سندس ٻانهن جي هدي ڀڄي پڻي. 

”س“ بيهوش ٿي ويو, جڏهن هوش ۾ آيو ت پاڻ کي الجزائري محاذ 
آزادي جي هڪ ٽولي ۾ ڏنائٿين. هيلٿكٿ سروس سندس علاج ڪيسوءَ 
جيتريقدر جلدي ٿي سگهيو, هن تٿي. اتان ون ودود واٽ ۾ هن جي حالت 
غير معمولي ٿيندي ويئي. ان ڳالھ هن جي محافظ دستي کي ڳڻتيءَ ۾ وجهي 
ڇڏيو. باوجود انهي ڪا ت هو بي وس هو ۽ کيس فوجي سکيا بنھ 
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ڪان هئي. هن هڪ بندوق جي گهر ڪئي ۽ ڪنهن ب ماڻهوءَ جي اڳيان هلڻ 
کان انڪار ڪري ڇڏيو. هڪ رات هن کي هڪ مجاهد جي بندوق ملي ويئي 
۽ هن اڍنگي طريقي سان ستل مجاهدن تي گوليون هلائڻ جي ڪوشش ڪئي. 
کيس ڏاڍي سختيءَ سان بي هٿيار ڪيو ويو ۽ ان کان پوءِ مجاهدن هن جا ٻئي 
هٿ ٻڏڌي کيس مرڪز ۾ پهچايو. 

هن ڳالھ ٻولھ جي شروعات ڪندي چيو ت آٌ اڃا مٿو نہ آهيان ۽ مون 
”7 هي. آهستي آهستي اسان اُن قتل جي ڪهاڻي ب 
نااقي ورٿي: جيڪو هن ڪرم چاهيويي: ”س“” فڪرمند نہ هو, حقيقت ۾ 
هو غير معمولي اضطراب ۾ مبتلا هو, جنهن سان گڏ بيقراريءَ جا دروازا ۽ 
رڙيون ب هيون. هن ڪا خاص ڀج ڊاهہ نہ ڪٿي. پر هن پنهنجي لڳاتار پڻث َ 
سان هر شخص کي پريشان ڪري ڇڏيو هو. سندس ”سڀ ڪنهن کي قتل 
ڪرڻ“” جي ظاهر ظهور ارادي جي ڪري پوري اداري کي هر وقت هوشيار 
رهڻو پيو ٿي. اسپتال ۾ پنهنجي رهائش واري وقت ۾ هن ڪي اوزار بندوق 
طور استعمال ڪري ائن بيمارن تي حملو ڪيو. ايتري حد تائين جو ڊاڪٽرن 
۽ نرسن کي بہ نہ ڇڏيائين. اسان حيران هئاسين تہ ڪٿي مرگهيءَ جي لڪل 
شڪلين مان ڪا هڪ اسان جي سامهون ت نہ آهي, جنهن جي خاصيت وڙهڻ 
جهڙي هوندي آهي. جيڪا هر وقت موجود رهندي آهي. 

0-5-77 
ملاقات سان ممڪن ٿي سگهيو تہ| يتان اها ببخاري. سد ڪند را سي جي 
چڱيءَ ريت سمجهي سگهون. بيمار جي ذهني مُونجه آهستي آهستي گهٽجي 
ويئي. هتي سندس ڳاله ٻولھ مان ڪجه ٽڪرا ڏيون ٿا 


تين 


۾ 3 00+ گڏ پڪ سا ن ناهي, 


زندگيءَ ۾ تا بچڻ لاءِ قتل ڪرڻو ٿي پوندو َُ.- جڏهن آءٌ 


‫ُ 


سوچيان ٿو تہ ان سڄي معاملي جي باري م مون کي ڪاب خبر ن هئي.. 
اسان جي وچ ۾ فرانسيسي موحود آهن. آهي عربن جي لباس ۾ آهن. انهن 
سبتي کي قتل ڪرڻ کي . مون کي هڪ مشبن کن ڏيو. هي سڀ هٿ نو ڪيا 


هر اج آهن.<۔.. ۽ آهي مون کي نہ ڇڏيندا. حبّن تن آءٌ 


سمهڻ چاهيان ٿو, آهي منهنجي ڪمري م اچن ٿا. پر هاڻي مون کي انهن جي 


5ج 7-9 ته ير 
باري ۾ سب ڪا خبير آهي. هر ڪو صونر كي قتا ڪرڻ ٿو چاهي. اپ آءٌ 


َ‪ راي با .ّ 
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ڪنهن جو ڪن وڍيندس. انهي سان گڏ توهان جو پڻ. توهان سڀ مون کي 
قتل ڪرڻ گهرو ٿا پر توهان کي ڪو ٻيو نمونو ڪرڻ گهرجي. آءٌ توهان وانگر 
ٿي ويندس ت توهان سڀني کي ماريندس. ننڍن کي, وڏن کي, عورتن کي. 
ٻارن کي. ڪن کي. پکين کي. گڏهن کي ...ِڪ مي ويندو ۽ پوءِ آءٌ 
آرام جي ننڊ سمهندس... 

.نڪ 
ساڳئي طرح جهيڙاڪ, شڪ واري ۽ بي پرواهيءَ واري هئي. ٽن هفتن کان 
پوءِ سندس بي آراميءَ واري حالت ختم ٿي ويئي. پر هڪ خاص قسمہ جي 
اڪيلائي پسندي ۽ ماٺ واري لاڙي اسان جي هن ڊپ لاءِ سبب پيدا ڪيو ت 
سندس بيماري ڪٿي وڌيڪ خطرناڪ نہ ٽي وڃي. هڪ مهيني کان پوءِ هن 
موڪل گهري تہ جيكن هو پنهنجي معذوريءَ مطابق ڪو ڪم سکي. تڏهن 
کيس قومي محاذ آزاديءَ جي سماجي ڀلائيءَ واري اداري جي حواليُ ڪيو 
ويو. ڇهن مهينن کان پوءِ اسان کيس بلڪل جاڪ چڱو ڀلو ڏٺو. 

ڪيس نمبر :٣‏ ”ج" هڪ 19 سالن جو اڳوڻو شاگرد, الجزائري محاذ 
آزادي جو هڪ سڀاهي. مرڪز ۾ پهچڻ کان ڪجه مهينا اڳ سندس بيماري 
شروع ٿي ڇڪي هئي. هو خوبصورت هو., ۽ ٽاڍو ڏکارو نظر ايندو هو. هٿ 
هميشه آلا ۽ چڀ سدائين سڪل. لڳاتار ٿڌا ساھ کڻڻ ڪري سندس سينو 
اُڀريل هو. سخت اوجاڳي جو شڪار هو. جڏهن کان بيماري شروع ٿي هئس, 
هو آپگهات جون ٻ ڪوئششون ڪري ڇڪو هو. ڳالھ ٻوله دوران ٻڌڻ وقت 
هن وهمي انداز اختيار ڪري ڇڏيو هو. ڪڏهن ڪڏهن سندس نظرون ڪن 
0900999 
چمڪي پوندو هو. انهيءَ حالت کي ڏسندڙن سمجهيو ٿي ت بيمار ڪا راند 
ڪري رهيو آهي. هُن جا خيال مُنجهيل هئا. هڪ خاص صررتحال, جنهن کي 
نفسياتي طب ۾ ”روڪ" چئبو آهي, جنهن ۾ هڪ جملو يا اشارو شروع 
ٿيندو آهي ۽ پوءِ اوچتو بنا ڪنهن ظاهري سبب جي رُڪجي ويندو آهي. 
اوچتو هڪ خاص سبب جي ڪري اسان جو ڌيان هڪ خاص رخ ڏانهن مُڙي 
ويو. بیمار پنهنجي رت وهڻ جي باري ۾ ڳالهيون ڪيون, پنهنجي رڳن جي 
باري ۾ جيڪي رت کان خالي ٽي رهيون هيون ۽ پنهنجي دل جي باري ۾ جنهن 
جي هڪ ڌڙڪن گم ٿي ويندي هئي. هن زخم مان رت بند ڪرڻ لاءِ اسان 


270 سنيءَ هانا سانهڊ 


کي منٿون ڪيون ۽ اها ب درخواست ڪئي دا 
کان بچايو وڃي. جيڪا اسپتال جي اندر ٿي آهي. ڪڏهن هو وڌيڪ ڪجھ ت 
ڳالهائي سگهندو هو تہ اسان کان پينسل گهرندو هو. 

پوءِ هو لکندو هو, ”منهنجو آواز ختم ٿي ويو آهي. منهنجي سڄي 
زندگي ٻڏندي پئي وڃي”, ”غير تشڂيص" جي هن جيئري مثال اسان کي 
اهو سمجهڻ تي مجبور ڪيو ت سندس بيماري سختيءَ جي هڪ ڂطرناڪ حد 

83 ٻولھ دوران ڪيترا دفعا بيمار اسان سان هڪ اهڙي عورت 
جو ذڪر ڪيو, جيڪا آڌيءَ رات جو کيس سزا ڏيڻ ايندي آهي۔ مون کي 
اڳيئي خبر هئي تہ بيمار جي ماءُ مري چڪي آهي, جنهن کي هو ڇاهيندو هو. 
ڪابہ شي ماءُ جي جدائيءَ جي ڦٽ کي ڀري نٿي سگهي (جڏهن ب ماءُ جو ذڪر 
يا وڙها وهڻ لڳندا هئس) 
مون علاج کي ماءُ جي تصور ڏانهن موڙيو. جڏهن مون کانگس ان عورت جي 
شڪل بابت پڇيو. جيڪا مٿ تشدد ڪندي هئي ت هن ٻڌايو ت اها اڻ واتف 
عورت نہ هئي, هو اُن کي سڃاڻي ٿو ۽ انهيءَ ٿي کيس قتل ڪيو هو. هاڻي اسان 
جي سامهون اها ڳالهہ اچي بيٺي ت ڇا هي معاملو ماءُ جي موت کان پوءِ پيدا 
ٿيندڙ لاشعوري تڪ اين ”ماتم ۽ 
مالي خولہ” ۾ بيان ڪيو آهي. اسان بيمار کي اُن عورت جي بارىي ۾ وڌيڪ 

”آءٌ مجاهدن جي ٽولي ۾ شامل ٿيڻ لاءِ اُن شهر مان نڪتس جتي آءٌ 
پڙهندو هوس. ڪجه مهينن کان پوءِ مون کي پنهنجي گهر وارن بابت خبرون 
مليون. مون ٻڌو تہ هڪ فرانسيسي سڀاهيءَ منهنجي ماءُ کي گولي هڻي ماري 
9 
اڃا تاين مون کي خبر نہ پيئي آهي تہ انهن تي ڇا وهيو واپريو. ماءُ جي موت 
مون کي جنجهوڙي ڇڏيو. ڪجه سال اڳ جڏهن منهنجو پيءُ مو هو, تڏهن 
پنهنجي خاندان ۾ آءٌ اڪيلو مرد هوس ۽ منهنجي وڏي خواهش هئي تہ ڪيئن 
ب ڪري پنهنجي ماءُ ۽ ڀينرن جي زندگيءَ کي بهتر بنائي سگهان. هڪ دفعي 
اسان فرانسيسين جي هڪ جاگير م پهتاسين, جتي جو سرگرم سامراجي 
ايجنٽ اڳ پر ئي الجزائري ماڻهن کي تل ڪري ڇڪو هو. اسان رات جي 
وقت سندس گهر وياسين, پر هو موجود ن هو. سندس زال گهر ۾ موجود 
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هئي۔ جڏهن انهيءَ مائيءَ اسان کي ڏٺو تہ روکڻ لڳي ۽ اسان کي منٿ ميڙ 
ڪيائٿين تہ اسان کيس قتل نہ ڪريون. هن چيو ”مون کي خبر آهي تہ توهان 
منهنجي مڙس کي ڳولڻ آيا آهيو. پر هو هتي نہ آهي. مون کيس ڪيترا ڀيرا 
روڪيو آهيي تہ تون ڪنهن سياسي سرگرميءَ ۾ حصو نہ وٺ.“ اسان ان 
آهي ت جڏهن مون هن عورت کي ڏٺو تہ مون کي پنهنجي ماءُ باد اچي ويئي. 
هوءَ عورت آرام ڪرسيءَ تي ويٺي هئي ۽ سندس خيال ڪنهن ٻئي جاءِ تي 
هئا. آءِ حيران هوس تہ اسان هن مائيءَ کي قتل ڇو نہ ڪيو آهي. اُن وقت 
اوجتو أاُن عورت محسوس ڪيو ت آءٌ کيس ڏسي رهيو آهيان. هن دانهون 
ڪندي مون کي اچي جهليو ۽ چوڻ لڳي ”خدا جي واسطي مون کي قتل نن 
ڪريو... منهنجا ننڍڙا ٻار آهن.” ٻيءَ گهڙي هو مٿي پئي هئي, مون ان اي 
پنهنجي خنجر سان ماري ڇڏيو هو. منهنجي ڪمانڊر مون کان هٿيار وٺي 
نڪري وڃڻ جو حڪم ڏنو. ڪجه ڏينهن کان پوءِ ڀلٽڻ جي ڪمانڊر مون کان 
پڇا ڳاڇا ڪئي مون سمجهيو هو مون کي گولي هنئي ويندي, پر اُن جي مون 
کي ڪاب پرواھ ن هئي. پوءِ مون کي کاڌي کائڻ کان پوءِ اُلٽي اچڻ شروع ٿي 
۽ ننڊ بہ خراب ٿيڻ لڳي۔ ان کان پوءِ ان عورت روز منهنجو رت طلبڻ شروع 
ڪيو. پر منهنجي ماءُ جو رت .۔ منهنجي ماءُ جو رت ڪيڏانهن ويو!” 

انهيءَ ڏينهن رات جو بيمار سمهڻ لاءِ ويو ت سندس ڪمري تي عورتن 
حملو ڪري ڏنو. اهي انهيءَ هڪ عورت جون ڌار ڌار صورتون هيون. جن مان 
هر هڪ جي ٻيٽ ۾ هڪ کليل ٿٽ هو. هي عورتون رت کان خالي, هيڊيون 
۽ تمام ڪمزور هيون ۽ نوجوان بيمار لاءِ عذاب بنجي ويون. اُنهن عورتن هن 
بیمار کان مطاليو ڪيو تہ هو سندن هاريل رت واپس موٽائي. انهيءَ وقت 
ڪمري ۾ وهندڙ پاڻيءَ جو آواز اچڻ لڳو ۽ اهو آواز آيتريقدر تيز ٿي ويو, ڄڻ 
ڪو گجندڙ آبشار وهي رهيو هجي ۽ بيمار ڏٺو تہ سندس ڪمري جو ڪاٺ 
وارو فرش رت سان, سندس پنهنجي رت سان ڀرجي ويو آهي. جڏهن تہ عورتن 
جو رنگ آهستي آهستي بحال ٿي رهيو آهي ۽ سندن زخمہ ڀرجي ويا آهن. بيمار 

نوجوان بيمار جو ڪيترن هفتن تائين علاح ٿيندو رهيو., جنهن کان پوءِ 
هن جا ڀوائتا خواب پوريءَ ريت ختم ٿي ويا. تاهم سندس شخصيت ۾ هڪ 
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اهم ڪمي موجود رهي. . . هن نهنج ماءُ جي باري ۾ سوچڻ شروع 
ڪندو هو ت اُهي پيٽ اٽل عورتون ڊيڄاريندڙ شڪل ۾ سندس سامهون اينديون 
هيون. هيءَ ڳالھ شايد غير سائنسي نظر اچي. پر منهنجو خيال آهي تہ فقط وقتي 
طور هن نو جوان جي منتشر شخصيت ۾ ڪجه بهتري پيدا ڪري سگهجي ٿي. 
ڪيس نمبر :٣‏ هڪ يورٻي پوليس جو ماڻهو جيڪو ذهني ٿڪاوٽ جو 
شڪار آهي اسپتال ۾ علاج هيٺ آهي ۽ اتي پنهنجي ظلم 
جي شڪار وطن دوست سان ملي 'نو, جيڪو سڪتي جو 
بيمار آهي. 
”الق' جي عمر اٺاويھ سال آهي. هن کي ڪوب ڪا 
070 070 0 
پر بدقسمتيءَ سان کمن ٻار پيیدا ڪرڻ ۾ ڪاميابي نہ ٿي, سندس آفيسر 
خ ڪا 9 
پهرينءَ ملاتات ۾ هو ڏاڍو بهتر نظر آيو. ڏاڍي آرام سان اسان کي 
پنهنجون تڪليفون ٻڌائيندو رهيو. زال ۽ ساهرن سان سندس لاڳايا الخيد : 
جوڳا هئا. کيس تڪليف هيءَ هئي ت. رات جي وقت کيس دانهون ٻڌڻ ۾ 
اينديون هيون. جيڪي کيس سمهڻ ن ڏينديون هيون. هن ٻڌايو تہ گذريل 
ڪجه هفتا هن سمهڻ کان اڳ پنهنجي زال جي احتجاج جي باوجود, جيڪا 
گرمي برداشت نہ ڪري سگهندي هئي. ۽ اهي گرمبن جا ڏينهن هئا, هو 
ڪمري جا سمورا در دريون بند ڪندو هو. ان کان سواءِ هو پنهنجي ڪڻن ۾ 
ڪپھ وجهي ڇڏيندو هو جيئن دانهون جهڪيون ٻڌڻ ۾ اچن. ڪڏهن ڪڏهن 
اڌ رات جو وڏي آواز سان ريڊيو ڇالو ڪري ڇڏيندو هو يا ڪا موسيقي ٻڌڻ 
ڪا ني 
اها ڪهاڻي ٻد ٿي جيڪا کيس ڊيڄاري رهي هئي. 
”- اڳ ه: ن جي بدلي قومي محاذ آزادي جي خلاف وڙهندڙ 
هڪ برگيڊ ۾ ڪٿي ويئي هئي. ابتدا ۾ سندس ذميواري ڪن هوٽلن ۽ 
دڪانن جي نگرانيءَ تي محدود هئي پر ڪجه هفتا پوءِ هن جي ذميواري رڳو 
0-0-00 
ڳاڇا ڪرڻ سان هو, جيڪو مارڪٽ کان سواءِ پورو ٿي نٿي سگهيو. ڳال اها 
هئي تہ هو ڪڏهن ب ڪنهن ڳالھ جو اقرار نہ ڪندا هئا. هن چيو, ”ڪڏهن 
اسان چاهيندا هئاسين تن انهن مجاهدن کي حون ت جيڪڏهن توهان ك مي آسان 
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جو ٿورو بہ لحاظ آهي ت جيڪي ڪجه خبر اٿو ٻذايو, بجاءِ ان جي تہ اسان 
مجبور ٿئي ڪيترا ڪلاڪ بہ سيڙايون ۽ هڪ لفظ بہ معلوم نہ ڪريون. پر 
انهن سان ڳالهائڻ ڀت سان ڳالهائڻ جي برابر هو. هو هر سوال جي جواب ۾ رڳو 
ايترو چوندا هٿا ”اسان کي خبر ناهي.” جيڪڏهن اسان اُنهن کان اهو پڇندا 
هئاسبن تہ توهان جو نالو ڇا آهي يا توهان ڪٿي رهو ٿا تہ انهن جو جواب اهو 
هوندو هو ”اسان کي خبر نہ آهي.” اُن ڪري ظاهر آهي تہ اسان کي سڀ 
ڪجه ڪرڻو ئي پوندو هو. پر اُهي دانهون ڏاڍيون ڪندا هئا. شروع ۾ ت 
مون کي انهن تي کل ايندي هئي. پر پوءِ آءِ ڪجه گهٻرائجي ويس. اڄڪله آءٌ 
ڪنهن جي دانهن جو آواز ٻڌي توهان کي نيڪ ٺيڪ ٻڏائي سگهان ٿو ت اسان 
ڪجه ڌڪ کائڻ کان پوءِ ڪنهن شخص جي ڳالهائڻ, دانهون ڪرڻ ۽ پاڻ کي 
بي گناه ثابت ڪرڻ جو هڪ ٿي انداز هوندو آهي. مگر اُن جا جڏهن هٿ پير 
ٻڌي کيس ٻن ڪلاڪن تائين اونڌو لٽڪايو ويندو آهي., تڏهن سندس آواز ٻيءَ 
طرح هوندو آهي ۽ پاڻيءَ ۾ ٻوڙڻ کان پوءِ اڃا مختلف. پر بجليءَ جو جهٽڪو 
واتعي انتها آهي. ائين لڳندو آهي ڄڻ اهو شخص مرڻ وارو آهي. ها گهڻا اهڙا 
ماڻهو ب هوندا آهن. جيڪى دانهون بلڪل ن ڪندا آهن ۽ ڏاڍا سخت ٿيندا 
آهن. انهن کي اهو خيال هوندو آهي تہ اهي ماريا پيا وڃن. پر اسان کي انهن جي 
موت سان ڪا دلچسپي نہ هوندي آهي. اسان ت رڳو معلومات وٺڻ چاهيندا 
آهيون. جڏهن اسان جو واسطو اهڙن سخت ماڻهن سان پوندو آهي تہ سڀ کان 
پهرين اسان کين دانهن ڪرڻ تي مجبور ڪندا آهيون ۽ نيٺ اسان اين ڪرائي 
وٺندا آهيون. اها ب اسان جي هڪ فتح هوندي آهي. اُن کان پوءِ اسان اهو 
سلسلو جاري رکندا آهيون. اهو نہ وسارجو ت اسان آنهي عذاب واري ڪمہ 
کان بڄڻ جي ڪوشش ڪندا آهيون, پر اُهي اسان لاءِ ڪم سولو ٿيڻ ن ڏيندا 
آهن. هاڻي مان انهي لاءِ آيو آهيان ت مون کي انهن جون دانهون گهر تي بہ ٻڏڌڻ 
۾ اچن ٿيون. خاص ڪري انهن ماڻهن جون دانهون, جيڪي پوليس هيڊ ڪوارٽر 
۾ ٿي مري ويا. ڊاڪٽر صاحب آءٌ انهيءَ ڪري بيزار ٿي چڪو آهيان. جيڪڏهن 
توهان منهنجو علاج ڪريو ت آءِ ڪوشش ڪندس ت منهنجي بدلي قرانس 
ڪٿئي وڃي: جيڪڏهن آفيسرن انڪار ڪيو ت آءٌ استعيفا ڏيئي ڇڏيندس.” 
اُن صورتحال ۾ مون اُن کي بيماريءَ جي موڪل وئڻ جو مشورو ڏنو. 
جيئن ت بيمار اسپتال ۾ داخل ٿيڻ کان انڪار ڪيو هو, ان ڪري مون نجي 
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طرح سندس علاج ڪيو. هڪ ڏينهن هن جي علاج شروع ڪرڻ کان ٿورو 
اڳ مون کي پنهنجي شعبي طرفان .ايو ويو. جڏهن ”الف” منهنجي گهر پهتو 
تہ منهنجيءَ َ زال کيس منهنجو أن نتظار ڪرڻ لاءِ چيو, پر هن اسپتال جي ميدان 
۾ چڪر ڏيڻ ۽ وري موٽي اچڻ کي ترجيح ڏني. ڪجه منٽن کان پوءِ جذهن 
مارڻ اگهن رجي رف ٣‏ وين ٫ټ‏ شو موڻ هي رندتي تي نظر ايد اڪ او پيتارع 
نيڪ لڳايو, بيوسيءَ جي حالت ۾ پگهر ۾ ٻُڏل ڏڪي رهيو هو. حقيقت ۾ هو 
بي آرام ٿي ويو هو. مون کيس پنهنجيءَ ڪار ۾ وهاريو ۽ پنهنجي گهر وٺي 
ويس. صوفي تي ليٽي هن مون کي ٻڌايو تہ هو اسپتال ۾ منهنجي هڪ اهڙي 
بيمار سان مليو آهي. جنهن کان پوليس ٽاڻي ۾ پڇا ڳاڇا ڪٿي ويئي هئي (هي 
شخص هڪ الجزائري وطن دوست هو) ۽ جيڪو صدمي جي ڪري پيدا 
ٿيندڙ سڪتي جي بيماريءَ جي سلسلي ۾ علاج هيٺ هو. مون کي تڏهن 
حير يي ك, انهي ۽ لين واري. منهنجي اتريضص جو. ايداء ڏيڻ پر ودوڙ حضو. وراو 
هو .يور ُن پوليس واري کي ڪجه آرام ڏيندڙ گوريون ڏنيون جن سان 
سندس بي آرامي ختم ٿي. .هن ھآ سال جي اُن وارڊ ۾ ويس. 
جتي اُن وطن دوست جي سار سنڀال لڌي پئي ويئي. اُتي جي ذميدار ماڻهن تہ 
ڪا خاص ڳالھ محسوس نہ ڪئي. پر اُهو وطن دوست بيمار گم هو. نيٺ هو 
اسان کي هڪ غسلڂاني ۾ مليو, جتي هو آپگهات جي ڪوشش ڪري رهيو 
هو. هن اُن پوليس واري کي سڃاڻي ورتو هو ۽ سمجهياٿين تہ اُهو ٻيو دفعو 
اي 

پوءِ ”الف" ڪيترا دفعا مون سان ملڻ آيو ۽ پنهنجي حالتث سذرڻ تي 
فرانس وايس وڃڻ ۾ ڪامياب ٿي ويو. جيستائين الجزائري وطن دوست جو 
تعلق هو تہ کيس اهو سمجهائڻ ۾ ڏاڍو وقت لڳو ت اهو سڀ وهم هو. پوليس 
وارن کي اسپتال ۾ اچڻ جي اجازت ناهي. اهو بہ سمجهايو ويو ت ٿڪاوٽ جو 
چڪ لآ هي نيا تالق وچ 
ڪيس نمبرة: هڪ يورپي انسپيڪٽر جنهن پنهنجي زال ۽ ٻارن کي ايناءَ ڏنا: 

ٽيهن سالن جو ”ر” پنهنجي مرضيءَ سان اسان کان مشورو وٺڻ آيو. هو 
هڪ پوليس انسپيڪٽر هو ۽ هن ٻڌايو تہ ڪيترن هفتن کان ”ڪم" تہ هلي 
رهيو هو هو پرڻيل هو کيس ٿي ٻار هئا. انڌاڌنذ سگريٽ ڇڪيندو هو, ڏينهن 
آٿندو هو. انهن ڊيڄاريندڙ خوابن جي ڪا خاص خصوصيت ن هئي. جيڪا 
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شيءِ کيس سڀ کان وڌيڪ پريشان ڪندي هئي, سا سندس چوڻ مطابق 
”چريائپ جو دورو” هو. پهرين کيس اها ڳالهھہ سخت ناپسند هوندي هئي تہ 
ڪو سندس ڳاله اڌ ۾ ڪٽٿي. 

”ڊاڪٽر ڇا توهان مون کي ان ڳالهہ جو ڪو سبب ٻڌائي سگهو ٿا تہ 
جيئن ئي ڪو شخص منهنجي مرضيءَ خلاف ويندو آهي ت آءٌِ هڪدم کيس 
مارڻ چاهيندو آهيان. نوڪريءَ جي دائري کان ٻاهر ب آءٌ بنا سبب انهن ماڻهن 
کي سڌو ڪرڻ جي ڪوشش ڪندو آهيان. جيڪي منهنجي واٽ ۾ رڪاوٽ 
بنيا آهن. مثال طور آءٌ اخبار وئڻ لاءِ دڪان تي ويندو آهيان, اُتي گهڻا ماڻهو 
هوندا آهن. ظاهر آهي ها آءٌ اخبار وئڻ لاءِ هٿ اڳتي 
وڌائيندو آهيان (اخبار وڪڻندڙ منهنجو دوست آهي) قطار مان ڪو شخص 
مون کي گهوري جوندو آهي ”پنهنجي واري جو انتظار ڪر.” بس پوءِ آءٌ أُن 
يج يي اي وت 
جيڪڏهن تون ڪجه ڪلاڪن لاءِ منهنجي ور چڙهي وڃبن ت. پوءِ تو ۾ اها 

بيمار کي گوڙ کان نفرت آهي. گهر ۾ هو هر وقت هر ماڻهوءَ کي ڪُٽڻ 
لاءِ تيار رهندو آهي. هو واقعي نهايت بي رحميءَ سان پنهنجن ٻارن کي ماريندو 
آهي. ايتري قدر جو پنهنجي ڏيڍ سال جي پٽ کي بہ. 

ليڪن جنهن شيءِ هن کي حقيقت ۾ ڊيڄاري ڇڏيو, اُها هيءَ هٿي تہ 
هڪ شام جو جڏهن سندس زال ٻارن کي وڌيڪ ڪٽڻ تي نڪتہ ڇيني 
ڪئي, (هن اهو چيو تہ سج چوان ٿي هرڪو اهوئي سمجهندو تہ تون چريو ٿي 
ويو آهين.) تہ هو اُن تي اُلر ڪري ويو. کيس ڪَٽائين ۽ پنهنجي منهن اهو 
چوندي مائيءَ کي ڪرسيءَ سان ٻڌي ڇڏيائين تہ ”آئون اڄ هميشه لاءِ توکي 
ان 

خوش قسمتيءَ سان سندس ٻارن دانهون ڪرڻ شروع ڪيون تڏهن 
کيس پنهنجي برتاءَ جي سختيءَ جو احساس ٿيو. هن زال کي ڪرسيءَ کان 
کوليو ۽ اڳکين ڏينهن ڪنهن ڊاڪٽر ڀا ماهر نفسيات کان مشورو وئڻ جو فيصلو 
ڪيو. هن ٻڌايو تہ پهرين اٿين نہ ٿيندو هو. هن چيو تہ هن ٻارن کي تمام گهٽ 
سزا ڏني آهي ۽ زال سان تہ ڪڏهن ب نہ وڙهيو هو. هي سلسلو تہ ”موجوده 
هنگامن کان پوءِ” شروع ٿيو آهي. حقيقت هيءَ آهي تن اڄڪله اسان کي 
فوجين وانگر ڪم ڪرڻو پوي ٿو۔ مثال طور گذريل هفتي اسان اهڙيءَ طرح 
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ڪم ڪيو, ڄڻ اسان جو واسطو ب فوج سان هجي. حڪومت جي وڏن جو 
چوڻ آهي تہ الجزائر ۾ ڪابہ جنگ ڪانهي ۽ قانون جي هٿن کي جنهن جو 
مطلب هيءَ آهي تہ پوليس کي انتظام بحال ڪرڻ گهرجي. پر حقيقت ۾ 
الجزاثر ۾ جنگ ٽي رهي آهي ۽ جڏهن حڪومت جي وڏن کي هوش ايندو, 
تڏهن نمام گهڻي دير ٿي ويندي. جيڪا شيءِ مون کي سڀ کان وڌيڪ 
ڳا چا وا چا ۽ 
ڪڏهڻ تآءِ ماڻون کي لڳاثاراڏك ثن ڪلڪ (ياءِ ڑيندوآمان - 

يا ڏيندو آهين اُن وقت تنهنجي ڪهڙي حالت هوندي آهي؟” 
00009995996 

ڪم آهي ”07 اهو صحيح آهي تہ اسان اهو ڪم واري واري سان ڪندا 
آهيون. پر سوال هيءُ آهي تہ اسان کي اها خبر ئي نہ پوندي آهي تہ ڪڏهن 
اهو ڪم ٻئي جي حوالي ڪيو ويندو. هر شخص اهوٿي سمجهندو آهي تہ 
ڪنهن بہ وقت کيس معلومات ملي ويندي ۽ اها هوشياري ڪندو آهي تہ 
9000 00 7 6 
جهرڪي ڪنهن ٻئي وٽ نہ هلي وڃي. ڇو ت اهڙيءَ صورت ۾ ڪاميابي جو 
اي 
حوالي ڪندا آهيون ۽ حكڏهن ن. ڪڏهن اسان انهن کي پنهنجي کيسي ان 
رقم بہ ڏڀندا آهيون تہ جيئن کانئن ڪجه معلومہ ڪري سگهون. اسان جو 
مسئلو ڪجه ان قسم جو هوندو آهي تہ ڇا اسان انهيءَ ماڻهو کي ڳالهائڻ تي 
مجبور ڪري سگهون ٿا؟ انهيءَ تي اسان جي ذاتي ڪاميابيءَ جو دارومدار 
هوندو آهي. اسان کي ٻين سان متابلو ت ڪرڻو پوندو آهي. نيٺ اسان جا ئونشا 
اجايا ّ آهن. يا سينيگالين کي سڏيندا ”0 اُهي يا تہ ايترو زور 
سان ماريندا آهن., جو ماڻهو ختم ٿي ويندو آهي يا وري گهڻو نہ ماريندا آهن, ۽ 
اُن مان ڪوب فائدو نہ ٿيندو آهي. اصل م اهڙن ڪمن ۾ ڪاميابي حاصل 
ڪرڻ لاءِ هوشياريءَ سان ڪم ڪرڻو پوندو آهي. توهان کي اهو معلوم هئڻ 
کپي تہ ڪم ڪڏهن شروع ڪرڻو آهي ۽ ڪڏهن ختم. توهان کي اُن جو 
چڱيءَ طرح اندازو هئڻ کي ت جڏهن ملزم ٿذو ٿي وڃي تہ کيس مارڻ اجايو 
آهي. اهوئي سبب آهي جو توهان کي خود ڪم ڪرڻو پوندو, اهڙي طٰس 
توهان چڱيءَ طرح معلوم ڪري سگهندؤو تت ڪم ڪيكن هلي رهيو آهي. آٌّ 
انهن ماڻهن جي خلاف آهيان. جيڪي پنهنجو ڪم ٻين جي حوالي ڪندا آهن ۽ 
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ڪٽ ڪا 
آهي. سڀ کان وڏي هيءَ ڳالهہ آهي تہ توهان هُن کي هرگز اهو تاثر نہ ڏيو ت 
هو توهان جي هٿن مان جيگرو بچي ن ايندو, ڇو تہ اهڙيءَ حالت ۾ هوءَ اهو 
سوچيندو آهي تہ جيڪڏهن حياتي ختم ٿيڻي آهي ت پوءِ ڪجھ ٻڌائڻ ٿڻ مان ڪهڙو 
فائدو: ان صورت ۾ هُن کان ڪج معلوم ڪرڻ جي اُميد بلڪل ختم ٿي ويندي 
آهي. هن کي زنده رهڻ جي اميد هئڻ کپي. ڇو تہ اميد ٿي اُها سي آهي. جيڪا 
هن کي ڳالهائڻ تي مجبور ڪندي آهي. هي 
لا ڪا ار وڌيڪ ڍر نان يه هن بت ڀڏي. آهي.! سو منهنجي 
زال سان منهنجو رويو آهي. هيءَ يقيني ڳالهہ آهي تہ مون ۾ ڪا نہ ڪ.: 
ضرور آهي. ڊاڪٽر توهان کي ڪيئن بہ ڪري مون کي چڱو ڀلو ڪرڻو پوندو.” 

هن جي آفيسرن کيس بيماريءَ جي موڪل ڏيڻ کان انڪار ڪري ڇڏيو 
۽ وري بيمار نفسياتي طب جي ماهر جو سرٽيفڪيٽ بہ نہ ٿي وٺڻ چاهيو. اسان 
سندس علاج شروع ڪيو ۽ ۽ هو معمول مطابق ڪم ڪندو رهيو. ان قسم 
جي بندوبست ۾ جيڪي ڪصچايون ٿي سگهن ٿيون, تن کي هرڪو آسانيءَ 
سان سوچي سگهي ٿو. ان شخص کي چڱيءَ هه 
بيماريءَ جو سنگون 0 واري سرگرمي هئي؛ جيتوڻيڪ هو 
ان جي سموري ذميواري ”موجوده هنگامن” تي وجهڻ جي ڪوشش ڪري 
رهيو هو, پر جيئن تہ ايذاءُ وارو ڪم بند ڪرڻ لاءِ وٽس ڪابہ واٽ نہ هئي (۽ 
اها ڳالھ هن لاءِ بيڪار هئي. ڇو تہ اهڙي صورت ۾ کيس استعيفا ڏيڻي پيئي 
ٿي). ان ڪري اجاين ڳالهين ۾ وقت وڃائڻ بنا هن سنئون سڌو مون کي چيو 
ت ضمير جي چهنڊري ۽ پيسن جي ڳڻتيءَ کان سواءِ پوري سڪون سان الجزاثر 
جي وطن دوست ماڻهن کي ايذاءُ ڏيڻ واري ڪم ۾ آءٌ سندس مدد ڪريان. 

اسالد ات آ: 

هتي اسان ڪي اهڙا ڪيس گڏ ڪيا آهن, جن ۾ بيماريءَ جو سبب 
اُهي واقعا آهن. جيڪي هن پوريءَ جنگ جي ڪري پيدا ٿيا آهن: جيڪا 
سموري الجزاثر تي ڇانٿي پيٿي آهي. 
ڪيس نمبرا: تيرهنة چوڏهن سالن جي ٻن الزائري ڇوڪرن جي هتان 

سندن هڪ جيڏي جو قتل: 
هڪ تانوني مسكلي ۾ ۾ اسان کان مهارت واري ربورت طلب ڪٿي 


ويٽي. نيرهن .هن .1 ن.جي بين انچزائري رن كه 
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اسڪول ۾ پڙهندا هٿا. پنهنجي اسڪول جي هڪ يوريي ساٿي کي قتل ڪرڻ 
جو الزام هو. ڇوڪرن قتل جو اترار ڪيو هو. ڏوه جا تفصيل گڏ ڪيا ويا ۽ 
تصويرون بہ رڪارڊ ۾ شامل هيون, جن ۾ هڪ ڇوڪرو, بوربي ڇوڪري کي 
جهلي پيو هو ۽ ٻيو اُن کي ڇاتو هڻندي ڏيکاري ويو هو. هئن ننڍڙن ڏوهارين 
جز کاب انڪار نت ٿن ڪيو. اسان اي هڻ سان ٿادي ڊگهن ڳاله يولڄ ٿي. 
هتي اسان سندن بيان مان خاص ٽڪرا ڏيئي رهيا آهيون: 
(الن) رهن سالي جن چوڪرر: 

”07 99999799077 
پري وڃي ٽڪريءَ تي هن سان ۽ گليليءَ الد ڪن نھان اناو 
سُٺو دوست هو. هاڻي هو پڙهندو ن هو, ڇو تہ هو پنهنجي ٻيءُ وانگر رازو ٿيڻ 
جو آرادو رکندو هو. هڪ ڏينهن اسان هُن کي مارڻ جو فيصلو ڪيو, ڇو ت 
بورپي ب سمورن عربن کي مارڻ چاهيندا هئا. اسان وڏن ماڻهن کي ت ماري نہ 
ٿي سگهياسين, پر اسان جهڙن ڇوڪرن کي ت ماري سگهياسين ٿي. ڇو تہ هو 
اسان جي عمر جو هو. اسان جي سمجه ۾ نہ پئي آيو تہ اسين کيس ڪهڙيءَ 
طرح ماريون. اسان هن کي کڏ ۾ ڌڪو بہ ڏيئي سگهياسين ٿي. پر ان طرح تہ 
هو رڳو ڦٽجي ها ان ڪري اسان گهر مان ڇاقو کڻي هن کي ماري ڇڏيو.” 

”پر توهان مارڻ لاءِ هن کي ٿي ڇو چونڊيو؟” 

”ڇو ت هو اسان سان گڏ راند ڪندو هو. ڪو ٻيو ڇوڪرو اسان سان 
گڏ ٽڪريءَ تي نہ هلندو هو.” 

”ان جي باوجود ت هو توهان جو دوست هو؟" 

”ها, ڀلا آخرڪار هو اسان کي ڇو چاهين؟ هن جو, پيءَ رضاڪار فوج 
۾ آهي. جنهن چيو هو تہ عربن جا ڪنڌ ڪيڻ گهرجن.” 

ڪڪ 

”هن نہ چيو هو.' 


”توکي خبر آهي هاڻي هو مري چڪو آهي؟” 
”ها.” 


”مرڻ حو مطلب جا ٿيندو آهي؟” 

جڏهن هر شيءَ ختم ٿي وڃي » ٻئي جهان هلي وڃي. 
”جا توثى کيس ماريو آهي.؟ “ 
" 





”ڇا هيءَ قتل توکي پريشان نہ ٿو ڪري؟” 

”ن, ڇو ت هو اسان کي ب مارڻ چجاهين ٿا پ0 انهيءَ لاءِ." 

”ڇا تون جيل وڃڻ کي برو سمجهين ٿو.” 

ان« 
(ب) چوڏهن سالن جو ڇوڪرو: 

هيءُ ننڍڙو ڏوهاري پنهنجي اسڪول جي ساٿيءَ کان بلڪل مختلف 
هو. هو لڳ ڀڳ بالغ نظر آيو پئي ۽ پنهنجي ٻانهن جي ٻلَ. شڪل صورت ۽ 
پنهنجي جوابن جي صورت ۾ هو بالغ هو. هُن ب قتل کان انڪار نہ ڪيو. هن 
قتل ڇو ڪيو؟ ان سوال جو هن جواب ڪون ڏنو, پر مون کان پڇياٿين تہ ڇا 
مون ڪڏهن ڪنهن پورپيءَ کي جيل ۾ ڏٺو آهي؟ ڇا ڪڏهن ڪو يورپي بہ 
تج 
تہ مون واقعي ڪڏهن ڪنهن پورپيءَ کي جيل ۾ نہ ڏٺو آهي. 

”۽ ان جي باوجود روزاني الجزائري قتل ٿين ٿا. ڇا نہ ٿا ٿين؟" 

”ها ٿيندا آهن.” 

”ت پوءِ رڳو الجزائري ٿي جيل ۾ ڇو ٿا نظر اچن؟. مون کي انهيءَ جو 
ا1 

”ن, پر تون مون کي اهو ٻڌاءِ ت تو پنهنجي ان دوست ڇوڪري کي 
ڇو قتل ڪيو؟” 

”آءِ توکي ٻڌايان ٿو. توهان رواظ جو قصو ٻڌو آهي؟” 

6 
99000007950 
فرينچن قسم کنيو هو تہ اُهي اسان سڀني مان هر هڪ کي چونڊي چونڊي 
تڪ اڪ 

ڪنهن هڪ ب بوربيءَ کي گرفتار ڪيو؟"” : 

”مون کي خبر نہ آهي.” 

”خير, هڪ بہ يورپي گرفتار تہ ٿيو. آءٌ جبلن تي وڃڻ چاهيندو هوس, 
پر تمام ننڍو هوس. انهيءَ ڪري مون ۽ اورڪ گڏجي سوچيو ت اسان هڪ 
بورپي کي قتل ڪنداسون.” 

5 

”ت پوءِ توهان جي خيال ۾ اسان کي جا ڪرڻ کپي ها؟” 


”مان نہ ٿو چئي سگهان, پر توهان ٻار آهيو ۽ جيڪي ڪجه ٿي رهيو 
آهي اُهو وڏن جو معاملو آهي.” 

”پر فرينج تہ ٻارن کي ب قتل ڪندا آهن.” 

”پر دوست کي قتل ڪرڻ جو اهو ڪو واجبي نہ ٿيو.” 

”خير, مون اُن کي قتل ڪري ڇڏيو آهي. هاڻي توهان کي جيڪي 


وڻي سو ڪريو." 
”ڃا توهان جى دوست توهان کي ڪو نقصان بهچايو. هو؟” 
”ڪو بہ يا ٍ 
5 
”نيڪ ت اهائي ڳالھ ٿي تہ.....” 


ڪيس تمبر :٣‏ هڪ ٻاويهن سالن جو اخزائري نوجوان, جنهن مر ڏوه جي 
اس ادا لا اراس :ار يت ات 
جي لاڑڙي دهشت پسند رك جي شش اتبا ڪي 
فرينج عدالتي حاڪمن هيءُ بيمار اسان کي اسپتال ۾ ڏياري موڪليو. 
هيءُ قدہ الجزائر ۾ ڪم ڪندڙ فرينچ نفسياتي طب جي ماهرن جيَ طبي ۽ 
قانوني صلاح سان کنيو ويو هو. مڪمل غير متوازن ذهني حالت ۾ ورتل هيءُ 
بيمار سُڪي ڪنڊا ٿي ويو هو. سندس جسم رهنڊن سان ڀريو پيو هو ۽ 
ڄاڙيءَ جي ٻن هڏذين ڀڄڻ ڪري کاڌي جو نڙيءَ ۾ وڃڻ ناممڪن هو, اُن 
ڪري بٻن هفتن تائين کيس مختلف طريقن سان کاڌو نت ڏنو ويو. 
ٻن هفتن کان پوءِ سندس ذهني خلل ڪجه گهٽ ٿيو تہ اسان ساڻس 
لاڳايو قاثمر ڪري سگهياسين ۽ اُن جي ڊرامائي ڪهاڻي ترتيب ڏنيسين. 
ننڍڊيڻ ۾ هو ڏاڍي شوق سان اسڪائوٽ تحريڪ ۾ شامل ٿيو هو. 
ڪاڪ ال 
جي عمر ي تن پنهنجي ڏنڌي کا سوا سڀ مصروفيتون ختر ڪرة لا 
اسڪاثوت تحريڪ کي پوريءَ 7 ڇڏي ڏنو. ۽..بسل ڌار نڪل ڪندڙ 
مشينون ٺاهيندو هو. ه:: ن سخت محنت ڪٿي ۽ ۽ پنهنجي پيشي ۾ وڏو ماهر 
بنجڻ جا خواب ڏسڻ لڳو. پهرين نومبر 1954ع تي هو پنهنجي ڏنڌي جي مسئلن 
۾ رڌل هو. . اُن وقت تائين هن قومي جدوجهد ۾ ڪنهن دلچسپيءَ جو بلڪل 
اظهار نہ ڪيو هو. هو اڳبئي پنهنجن 3 ها 
هن پنهنجي بارى م باڻ اهو جبو تن ”ان وقت هو پنهنجي فتي لياقت وڌائڻ تي 


بنيءَ هانا مانهو 281 


سندرو ٻڌي بيٺو هو.” 

تاهم 1955ع جي وچ تاري جڏهن هو پنهنجي خاندان سان هڪ شام 
جو گهمي رهيو هو تہ اوچتو کيس اهو تاثر مليو ت سندس ماٿٽ کيس غدار 
سمجهن ٿا. چند ڏينهن کان پوءِ اهو سطحي تاثر غائب ٿي ويو, پر سندس ذهن 
جي تھ ۾ هڪ انديشو موجود هو. هڪ قسم جي بي اطميناني, جنهن کي هو 
سمجهي نہ سگهيو. انهيءَ ڪري هن جلد کان جلد کاڌو کائڻ, ڪٽنب کان ڌار 
رهڻ ۽ پنهنجو پاڻ ڪمري ۾ بند رکڻ جو فيصلو ڪيو. هو هر قسم جي لاڳاپن 
کان ٺهڻ لڳو. انهي قسم جون حالتون هيون جو هڪ مصيبت اچي ڪڙڪي. 
هڪ ڏينهن 12:30 جي لڳ ڀڳ وچ بازار ۾ کيس صاف آواز ٻڌڏڻ ۾ آيو, جيڪو 
کيس 'بزدلٴ جي نالي سان سڏي رهيو هو. . بت مڙي ڏو پر ڪجه بہ 
نظر نہ آيس. ڪي ڪئي ۽ دل ۾ فيصلو ڪيو تہ ت هاڻي هو 
ڪم ڪرڻ ڌ ويندو. رات جي وقت وري هو ذهني گهوٽالي جو شڪار ٿيو. ٽن 
ڪلاڪن تائين کيس رات جي اونداهيءَ ۾ بي عزت ڪندڙ هر قسم جون 
ڳالهيون ٻڌڻ ۾ اينديون هيون, ۽ سندس ذهن ۾ هي آواز گونجندو رهيو. 

”غدار, غدار, بزدل .ها سڀ ار شهيد ٿي رهيا آهن...:. 

هن کي ناقابل بيان بي تراريءَ گهيري ورتو. ”ارڙهن ڪلاڪن تاٿين 
منهنجي دل 0 ڌڙڪنون في منٽ جي رفتار سان هلندي رهي. مون سوچيو 
آٌ مرڻ وارو آهيان.” 

ك کان پوءِ بيمار هڪ گرهہ ب کائي ن سگهيو. هو ڏسندي ڏسندي 
سُڪندو ويو. هن پنهنجو پاڻ ڻ کي پوريءَ ريت اونداهيءَ ۾ بند ڪري ڇڏيو ۽ 
پنهنجي والدين لاءِ ب دروازو کولڻ کان انڪار ڪيائين. ٽٿين ڏينهن هن نماز ۾ 
پناهہ ورني. هن ٻڌايو تہ هو روزانو 17 کان 18 ڪلاڪن تائين لڳاتار سجدي ۾ 
جهڪيو رهندو هو. چوٿين ڏينهن هڪ ڇرئي وانگر موج ۾ اچي وڌيل 
سان, جا سندس ديوانگيءَ جي نمائش لاءِ ڪافي هئي. ڪوٽ پا ٽائي پاٿڻ 
سواءِ هُو ٻاهر نڪري آيو. 9-9 
پيس ت ڪيڏانهن وڃي. پر هو هلندو رهيو ۽ ٿوريءَ َ دير کان پوءِ پنهنجو پاڻ کي 
شهر جي يوربي مرڪز ۾ ڏنائين. شايد سندس شڪل صورت (هو شڪل صورت 
مان يورپي لڳندو هو) کيس پوليس جي گشتي دستن جي پڇا کان ن بڃاتي ورتو۔ 

اُن جي اُبتڙ. هن کان سواءِ ٻيا الجزائري مرد ۽ عورتون گرفتار ڪيا 
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ٻئي ويا. ساڻن برو سلوڪ ڪيو پئي ويو. سندن بي عزتي ڪئٿي پئي ويئي ۽ 
سندن تلاشي ورتي پئي وئي. اتفاتي نموني سان وٽس سڃاڻپ جو ڪوبہ 
ڪاغذا ن هو, اُن ڪري دشمن پوليس جي هيءُ لحاظ سندس انهيءَ وهم کي 
پڪو ڪري رهيو هو تہ ”هرڪو سمجهي ٿو ت هو فرينچن سان گڏ آهي. 
ايتري قدر جو سپاهين کي بہ اهڙو حڪم مليل آهي. ان ڪري اُهي بہ کيس 
ڪجه نٿا چون.” 

گرفتار الجزاگرين جون نگاهون, جن جا هٿ پٺيءَ پويان ٻڌل هئا ۽ 
جيڪي پنهنجي جهڙتيءَ جا منتظر هئا. کيس نفرت ڀريل ڏسڻ ۾ اچي رهيون 
هيون. سخت جذباتي حالت ۾ هو تڪڙيون وکون کڻندو اڳتي وڌي ويو. 
اُنهيءَ وقت هو هڪ عمارت جي سامهون پهتو. جيڪا فرينچ اسٽاف جو صدر 
دفتر هئي. دروازي تي ڪيترا سپاهي مشبن گنن سان بيٺا هئا. هو سڀاهين 
ڏانهن ويو, انهن مان هڪ تي اها رڙ ڪندي حملو ڪيائين ت, ”مان الجزاثري 
ڪي 
هڪدم کيس سوگهو ڪري. پوليس وٽ آندو ويو. جتي کيس مجبور 
ڪيو ويو ت هو پنهنجن آفيسرن جا نالا ٻڌائي ۽ اُن سازشي ڄاڻ جي مختلف 
ماڻهن جا نالا ب ٻڌائي, جن سان هو لاڳاپيل هو. ڪجھ ڏينهن کان پوءِ پوليس ۽ 
فوجين کي احساس ٿيو تہ سندن واسطو هڪ بيمار ماڻهوءَ سان ٻيو آهي. هڪ 
ماهر سان مشورو ڪيو ويو, جنهن هيءُ نتيجو ڪڍيو ت هو ذهني بيماريءَ ۾ 
مبتلا آهي٫‏ اُن ڪري کيس اسڀتال موڪلڻ گهرجي. هن ٻڌايو ت, ”مان صرف 
مرڻ ڇاهيان ٿو. ايتريقدر جو پوليس جي بئرڪن ۾ ب مون اهو سوچيو ۽ اميد 
ڪٿي تہ جڏهن پوليس وارا مون کي ستائي بس ڪندا ت پوءِ هو مون کي ماري 
ڇڏيندا. آءٌ مار کائي خوش هوس, ڇو ت ان مان اهو ظاهر ٿيو ٿي تہ هو مون 
کي پنهنجو دشمن سمجهي رهيا هئا. هاڻي آءٌ خاموشيءَ سان بنا ڪجه ڪرڻ 
جى اهی الزام هڻندڙ آواز تہ ثو ٻڌان. آءٌ بزدل ناهيان. آءٌ عورت ناهيان. آءٌ 
تدار ان 
ڪيس نمبر :٣‏ هڪ فرانسيسي عورت, جنهن جو پيءُ وڏو سرڪاري آفيسر 

مجاهدن طرفان اوچتي ڇاپي مر مارجي ويو: 

ايڪيھ سالن جي هيءُ شاگردياڻي بيقراريءَ ۽ مونجهھ جي ڪن معمولي 
اهڃاڻن بابت اسان کان مشورو وئڻ آئي. اها مونحڃيہ سندس تعليم ۽ سماجي 
ڪاو تج 9 ان 
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ُنهن مان پگهر وهي نڪرندو هو ت هو ڏاڍي پريشان ٿي ويندي هئي. رات جي 
وقت مٿي جي سور سان گڏ ڇاتي ب ونجي ويندي هيس. هوءَ پنهنجا تنهن 
ڏندن سان ڪتريندي رهندي هئي. ليڪن جيڪا شيءِ سڀ کان وڌيڪ 
نمايان هئي سا لاڳاپي قائمر ڪرڻ ۾ غير معمولي آساني هئي. لاڳاپو بيشڪ 
جلد تائہ ٽي ويو۔ جيتوڻيڪ سندس اندر ۾ سخت پريشاني محسوس پئي ٿي. 
بيمار, پنهنجي ٻيءُ جي موت جو ذڪر, جيڪو ويجهڙائي ۾ ٿيو هو, اهڙيءَ 
رواداريءَ سان ڪيو, جو اسان هڪدم پنهنجي علاج جو رُڂ سندس پيءُ سان 
لاڳاپن واري پاسي موڙي ڇڏيو. اُهو بيان جيڪو هن اسان کي ڏنو صاف ۽ بنھ 
چٽو هو. هڪ اهڙي ڇٽائي, جيڪا بي حسيءَ جي حدن تائين پهتل هئي. جنهن 
مونجھ جي حقيقت ۽ بنياد کي ظاهر ڪيو. 

”منهنجو پيءُ اعليٰ سرڪاري عهدي تي فائز هو. هو هڪ وڏي 
يي 
جوش ۽ ڪاوڙ مان الجزائري عوام تي ظلم ڪرڻ شروع ڪري ڏنو. هو 
بغاوت کي چٿڻ جي سلسلي ۾ ايڏو بيقرار رهندو هو, جو اڪثر نہ ڪجه 
کائيندو هو ۽ نہ ئي سمهندو هو. آءٌ پنهنجي پيءُ جي جي انهيءَ تبديليءَ کي 
بيوسيءَ سان ڏسندي رهيس. نيٺ مون فيصلو ڪيو ت ساڻس ملڻ نہ 
وينديس, پر شهر ۾ ٿي رهنديس. حقيقت هيءَ آهي تہ جڏهن ب مان پنهنجي 
ٻيءُ وٽ ويس تہ مون آهي سڀ راڻيون جاڳندي گذاريون, ڇو تہ هيٺان دانهن 
حا ڀوائتا آواز ٻڌبا هئا. 0-9 منهنجى برداشت کان ٻاهر هئا. ڪڏهن آءِ 
جيرايا ٽيندي هت ت ابداداد ڪدين:. ورڪو ماڻهو تڪليف ڏيندڙ آهي دانهون 
ڪهڙي طرح سهي سگهي ٿو. اهو سلسلو لڳاتار هلندو رهيو. پوءِ آهِ ڪڏهن 
گهر نہ ويس. گاهي ماهي جڏهن منهنجو ٻيءُ مون سان ملڻ لاءِ شهر ايندو هو تت 
آءٌ سندس چهري کي ڏسڻ سان ڊپ ۽ ڏادي پريشاني محسوس ڪندي هيس. 
هاڻي بابا سان محبت رکڻ منهنجي لاءِ ڏاڍي دکدائڪ ڳالھ هئي 

توهان ”00000099000 
گهڻو ڪري سڀني ڪٿنين کي سڃاڻندي هيس. آءٌ جڏهن ننڍي هيس, تڏهن 
الجزائري جيذين سرتين سان راند ڪندي هيس. هاڻي جڏهن ب آء گهر ويندي 
هيس ت منهنجو پيءُ مون کي ٻڌائيندو هو ت نوان ماڻهو گرفتار ڪيا ويا آهن 
پڇاڙيءَ ۾ ت مون کي ايتري همٽ ب ن ٿيندي هئي, جو پنهنجي ڪمري کان 
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ٻاهر نڪران. مون کي يقبن هو تہ مون کي هر جڳه تي نفرت سان ڏٺو ويندو. 
آٌ دل ۾ سمجهندي هيس ت الجزاگري حق تي آهن. جيڪڏهن آءِ الجزاثري 
ڇوڪري هجان ها تہ آءٌ ب مجاهدن ۾ شامل ٿي وڃان ها.” 

هڪ ڏينهن اُن ڇوڪريءَ کي هڪ تار ملي. جنهن ۾ لکيل هو تہ 
سندس پيءُ سخت زخمي ٿي ٻيو آهي. تار ملندي ئي هوءَ اسپتال ويئي, جتي 
پڻس کي بيهوش ڏنائين. ٿوريءَ دير کان پوءِ پڻس مري ويو. حقيقت هيءَ هئي 
ت اهو الجزاثري آفيسر فوج جي مجاهدن جي حملي ۾ ٿنجي پيو هو, سندس 
گنتي دستو الجزاٿري مجاهدن جي هڪ حملي جي وَرَ چڙهي ويو هو. 

هن ڇوڪريءَ وڌيڪ ٻنايو, ”تہ بيءَ جي ڪفن دفن جي انتظام مون 
کي ڏاڍو بيزار ڪيو. اُهي سمورا آفيسر جيڪي منهنجي بيءُ جي موت تي 
روٿڻ آيا هئا. جنهن جي ”اعليٰ اخلاقي خوبين مقامي ماڻهن جون دليون موهي 
ڇڏيون هيون, ” مون کي ڏاڍا خراب لڳا. هر شخص کي اها خبر هئي تہ هو 
جيڪي ڪجه چئي رهيا آهن. اهو سڀ ڪوڙ آهي. اُتي ڪوب ماڻهو اهڙو نن 
هو, جنهن کي اها خبر نہ هجي تہ هن علائقي جا بڇا ڳاڇا جا سمورا مرڪز 
منهنجي پيءُ جي نظرداريءَ هيٺ هئا. هر شخص کي اها ب خبر هئي ت ايذاءَ 
ڏيڻ سبب روزانو مرندڙ ماڻهن جو تعداد ڏهن ڏهن نائين پهچي ويندو هو ۽ هاڻي 
آهي سڀ بابر شخص منهنجي پيءُ جي ايثار .ا9 
باري ۾ ڪوڙ ڳالهائڻ آيا هئا. مون کي اهو چوڻ گهرجي ت اهي لفظ منهنجي لاءِ 
هاڻي ڪاب معنيٰ نٿا رکن, ڪا اتاد :با 
سڌي شهري هلي ويس ۽ سڀني آفيسرن سان ملڻ کان پاسو ڪندي رهيس. 
هنن مون کي الائونس ڏيڻ جي آڇ ڪئي, ڪا يڪ مون کي 
نهن اي ولد تات کنڍيندي آهيءَ1ه لت ام ڳاڙهي آزاڙي يدارا هي 
قيمت هئي. جيڪو منهنجي پيءُ 3 
اها دولت نہ کپي.” 
ڪيس نمبر :٣‏ ڏهن سالن کان گهٽ عمر جي ٻارن م ڪرداري خلل: 
انهن ٻارن کي تيونس ۽ مراڪش جي مختلف مرڪزن ۾ موڪليو ويو. آهي ٻار 
اسڪولن ۾ داخل ڪيا ويا ء انهن لاءِ 5 روند جو پڻ بندوبست ڪيو ويو. 
ڊاڪٽر باقائدگيءَ سان سندن چڪاس ڪندا هئا, ان ڪري ٿي اسان انهن 


ا ته 1 
ٻارن مان ڪن سجن هع سس ها سممن. 
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(الف) انهن ڌار ڌار ٻارن مان هر هڪ ۾ والدين جي تصور لاءِ ظاهر ظهور 
محبت موجود آهي. هر اُها شيءِ جنهن جي مشابهت ماءُ يا ٻيءُ سان هجي. اُن 
کي هي ٻار وڏيءَ شدت سان حاصل ڪرڻ جي ڪوشش ڪندا آهن ۽ سخت 
جذبانى انداز ۾ اُن جى حفاظت ڪندا آهن. 

(ب) عام طرح هي سڀ آواز جي خوف ۾ ورتل آهن ۽ اهو ڊپ هئتن ۾ 
ظاهر ظهور حد تائين موجود آهي. هي ٻار ڇينڀ جو جلد اثر قبول ڪندا آهن. 
آرام ۽ شفقت جا بکيا آهن. 

)(ح)( اُنهن مان ڪيترا ٻار اوجاڳي ۽ ننڊ ۾ هلڻ جي بيماريءَ ۾ ورنل آهن. 

(د) ڪڏهن ڪڏهن اهي ٻار سُتي سُتي هنڌ ۾ پيشاب ڪندا آهن. 

(ح) ايذاءَ پسند لاڙا: هنن ٻارن جي هڪ عام وندر ڪاغذ وڇائي اُن ۾ 
سوراخ ڪرڻ آهي. سندن پينسلون ڇٻاڙيل ۽ سندن تنهن ڏندن سان ڪتريل 
هوندا آهن. بنيادي طرح شديد محبت جي باوجود اهي ٻار گهڻو ڪري پاڻ ۾م 
وڙهندا رهندا آهن. ڇ 
ڪيس نمبر 0: پناهگير عورتن ۾ ويم دوران ذهني خلل: 

”ويہ وتت ذهني خلل” اُنهن ذهني بيیمارين کي نالو ڏنو ويندو آهي, 
جيڪي عورت ۾ ٻار جي پيدائش وقت پيدا ٿينديون آهن. اهڙيون بيماريون ٻار 
جي پيدائش کان ڪجھ هفتا اڳ يا پوءِ پڻ پيدا ٿي سگهن ٿيون. اهڙين بيمارين 
جا ڪارڻ ڏاڍا منجهيل هوندا آهن, پر خيال ڪيو ويندو آهي تہ بنيادي سبب 
آلاڻ وارن غدودن جي ڪارڪردگيءَ ۾ ڪا خرابي ۽ ڪنهن ”جذباتي 
صدمي" جو وجود هوندو آهي. آخري عنوان جيتوڻيڪ اڻ چٽو آهي. پر ان ۾ 
اُها شيءِ ب اچي ويندي آهي, جنهن کي ماڻهو ”شديد جذبو” چوندا آهن. 

جڏهن کان فرينج حڪومت سون ميلن ۾ پکڙيل زمين کي با جي بک 
بنائڻ جي نئين حڪمت عمليءَ تي عمل شروع ڪيو آهي. تيونس ۽ مراڪش 
جي سرحد تي ٽي لک ماڻهو پناهگيرن جي حيثيت ۾ اچي لٿا آهن. اُهي جنهن 
تباھہ حاليءَ جو شڪار آهن, اُن جي سڀني کي ڄاڻ آهي. ”عالمي صليب 
احمر ڪميٽيون " ڪيترا ڀيرا انهن جاين تي ويون آهن, ۽ حد کان وڌيڪ 
غربت ۽ بدحاليءَ جا منظر ڏسڻ کان پوءِ انهن عالمي تنظيمن پناهگيرن جي وڌ 
۾ وڌ صدد ڪرڻ جي سفارش ڪٿي آهي. اُن ڪري کاڌي جي کوٽ کي 
جيڪا انهن ڪئمپن ۾ عام آهي, اها توقم ڪري سگهجي ٿي ت اتي 
حامل عورتون ”ويم وقت ذهني خلل” جون وڌيڪ بيمار نظر اينديون. 
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لڳاتار اڻ بچاءَ واريءَ ان فنضا ۾ جنهن ۾ هي يناهگير زنده آهن 
”پٺيان پوڻ ۽ گرفتاري جي حق"” کي استعمال ڪندي, فرينچ فوجن جا اڪٽر 
حملا, يمباري ۽ گولي باري لڳاتار جاري رهندي آهي۔ سستين کي خبر آهي تن 
تيونسي ۽ مراڪشي علاٿئن تي فرينچ فوجي بمباريءَ جي سلسلي ۾ تہ ان جي 
تباهيءَ جو سڀ کان وڏو مثال تيونس جو ساقيت سيدي يوسف هو., هاڻي 
وڌيڪ ڪوب ڏيان ن ٿو ڏنو وڃي ۽ ان سان گڏ لڏپلاڻ جي نتيجي ۾ گهرن 
جي تباهي ب پنهنجي طرف ڪو ڌيان نٿي ڇڪائي. سج پڇو ت تمام ٿوريون 
اهڙيون الجزائري عورتون هونديون, جيڪي انهن حالتن ۾ ٻار ڄڻيندي ذهني 
بيمارين ۾ گرفتار نہ ٿينديون هجن. 

اهي بيماريون مختلف صورتون اختيار ڪنديون آهن, ڪڏهن آهي 
بيماريون بيقراريءَ واري حالت ۾ ظاهر ٿينديون آهن, جيڪي اٿن هلي سخت 
ڪاوڙ واري حالت ۾ بدلجي وينديون آهن. ڪڏهن گهري ٿڪاوٽ ۽ قوت 
بخش بي حسي پيدا ٿي ويندي آهي, جنهن سان گڏ آپگهات جون ڪوششون 
شامل هونديون آهن ۽ ڪڏهن اهڙيون بيقراريءَ واريون حالتون پيدا ٿينديون 
آهن. جن ۾ ڳوڙهن ڳاڙڻ, دانهن ڪوڪن ۽ رحم جا فرياد هوندا آهن. اهڙيءَ 
طرح وهم ب جيڪي صورتون اختيار ڪندا آهن, اُهي ب گهڻ طرفيون ۽ 
قسمين قسمين هونديون آهن. اسان کي ڪنهن فرينج جي باري ۾ هي وهمہ بہ 

نظر اچي سگهي ٿو ت اهو نٿين ڄاول ٻار کي يا اُن ٻار کي جيڪو اڃا پيدا ن ٿيو 

آهي. قتل ڪرڻ چاهي ٿو. يا وري ماءُ کي پنهنجي جلدي موت جو خيال ٿيندو 
آهي. اهڙي حالت ‏ اها نظرن کان غائب جلاد کان پنهنجي ٻار جي زندگيءَ 
جي بيک گهرندي آ 

هتي اسان کي هڪ دفعو وري ان 9 8 
تا تج ون هن کي ار تا ن انهن مسئلن جي بنيادي 
نوعيت ختم نٿي ٿئي. اُنهن بيمارين جون حالتون. جيڪي چڱا ڀلا ٿي چڪا 
آهن تائم رهنديون آهن ۽ سندن بيماريءَ وارن سبين جي پالنا وي يڊ 
رهنديون آهن. 

سلسلو (ح) ايذاءُ کان پوءِ جذباتي ۽ ذهني تبديليون ۽ ذهني بيماريون؛ 

ان سلسلي ۾ اسان خاصي تشويشناڪ حالت وارن انهن بيمارن کي گڏ 
ڪنداسين, جن جون بيماريون اذيت دوران يا ان کان ترت پوءِ ظاهر ٿيون. 
اسان انهي لسٽ مر مختلف قسمن جون خاصيتون رکندڙ بيمارن کي شامل 
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ڪنداسين. ان ڪري جو اسان جو خيال آهي تہ بیماريءَ جون مختلف 
خاصيتون اذيت ڏيڻ جي مختلف طريقن مطابق هونديون آهن ۽ انهن جو 

مت تي نقش ٿيل خراب اثرن سان, پوءِ اُهو ظاهر هجي يا لڪل, ڪو 
واسطو نہ هوندو آهي. 


پهريون تسم : بنا ابتياز جي انضدد يا ايذاءُ رسائن کان پوِءِ: 

هتي اسان جو اشارو انهن وحشي طريقن ڏانهن آهي, جن جو مقصد 
حقيقفي ايذاءُ ڏيڻ بدران رڳو قيدين کي ڳالهائڻ تي مجبور ڪرڻ آهي. هتي هي 
اصول خاص اهميت رکي ٿو تہ هڪ خاص حد کان پوءِ تڪليف سهڻ کان مٿي 
ٿي ويندي آهي., مقصد هيءُ هوندو آهي ت جيترو جلد ٿي سگهي قيديءَ کي 
اُن حد تي آندو وڃي. ڪو لحاظ يا تڪليف اختيار نہ ڪيو ويندو آهي. هڪ 
گڏيل حملو هوندو آهي. جيڪو ڪيتريون صورتون اختيار ڪري سگهي ٿو, 
ڳچ جيترا پوليس وارا هڪ قيديءَ کي هڪ ٿي وقت ڪُتيندا آهن. چار 
سڀاهي قيديءَ کي وچ ۾ بيهاري اڳيان پويان هر طرف کان ڪُٽيندا آهن, 
جڏهن تہ هڪ ٻيو سپاهي قيديءَ جي سيني تي سگريٽ سان ڏنڀ آڏيندو آهي 
۽ چوٿون قيديءَ جي پيرن جي ترين تي ڏنڊا هڻندو آهي. الجزائر ۾ استعمال 
ٿيندڙ ايداءَ جي طريقن مان ڪجه اسان کي بنھ ظلم وارا نظر اچن ٿا۔ انهن 
ماڻهن جي ٻذايل حالتن جي روشنيءَ ۾ جن ايذاءَ سٺا آهن, اسان هتي ظلم جا 
ڪجه طريقا حوالي طور ڏيئي رهيا آهيون: 

(الف) وات رستي پاڻيءَ جي پچڪاريءَ سان پاڻي داخل ڪرڻ ۽ اُن 
سان گڏ گهڻى دٻاءُ سان صابڻ وارو ڀاڻي ڳئيءَ ۾ وجهڻ.(۱) 

(ب) گئيءَ ۾ بوتل وجهڻ. 

تن جا ايذاء. جن کي ”بي حرڪت ايذاءَ” جو نالو ڏنو ويندو آهي. 

(ج) قيديءَ جا هٿ زمين تي کوڙائي, کيس گوڏن ڀر بيهاريو ويندو 
آهي. سندن هٿن جي ترين کي مٿي ۽ چيلھ ۽ مٿي کي سڌو رکيو ويندو آهي. 
چرڻ ڀرڻ جي اجازت نہ ڏني ويندي آهي. قيديءَ جي ڀٺيان هڪ پوليس وارو 
ڪرسيءَ تي ويهي کيس هنٽر هڻي ڇرير کان روڪيندو آهي. 

(د) قيديءَ کي ڀت ڏانهن منهن ڪري بيهاريو ويندو آهي. ٻانهون مٿي 
کڄيل ۽ تريون ڀت ڏانهن, هن حالت ۾ بہ جيڪڏهن قيدي ٿوري بہ چرير 





(۱) زور سان ان نموني پاڻي داخل ڪرڻ سان آنڊن جي رطوبت خارج ڪرڻ وارو نرم پردي 
مر ٽنگ ٿي پوندا آهن, جنهن ڪري آنڊن ۾ سنهڙا سوراخ ٿي پوندا آهن. 
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ڪندو تہ کيس ڪَٽڪو شروع ٿي ويندو آهي. 

ادا هلون تہ ٻن قسمن جي ماڻهن کي ايذاءَ ڏنا ويندا آهن: 

(الف) اُهي جيڪي ڪجه ڄاڻى ٿا 

(ب) اُهي جيڪي صفا اڻ ڄاڻ هوندا آهن. 

(الف) اُهي ماڻهو. جن کي تحريڪ جي باري ۾ ڪا خبر هوندي آهي,. 
سي تمام ٿورا اسپتال ۾ پهچندا آهن. گهڻو ڪري اها ت سڀني ماڻهن کي خبر 
هوندي آهي تہ فرانسيسي جيل ۾ فلاڻن فلاڻن کي ايذاءَ ڏنا ين 
سان بيمار جي صورت ڪڏهن ب ملاقات نہ ٿيندي آهي.(۱) 

(ب) اُن جي ابتڙ اُهي ماڻهو جيڪي تحريڪ جي باري ۾ صفا اڻڄاڻ 
هوندا آهن, سي گهڻو ڪري اسان سان صلاح ڪرڻ ايندا آهن. هتي اسان 
انهن الجزاثرين جو ذڪر .------ گرفتاريءَ دوران پڪڙيو 
ويندو آهي. اُهي ب اسان وٽ بيمار بنجي ن ايندا آهن. اسان خاص طرح انهن 
الجزاگرين جو ذڪر ڪري رهيا آهيون, جن جو ڪنهن تنظيمہ سان ڪوبہ 
واسطو نہ هوندو آهي ۽ جن کي گرفتار ڪري ايذاءَ ڏيڻ لاءِ پوليس جي دفتر ۾ 
يا انهن جاين تي نيو ويندو آهي. جتي پڇا ڳاڇا جا مرڪز قائمہ هوندا آهن. 

نفسياتي طب جي ڪيسن جون آهي نشانيون, جيڪي سامهون آيون 
(الف) بيقراريءَ واري حسماني ٿڪاوٽ جا چار ڪيس. 

هي اُهي بيمار آهن, جيڪي حقيقت ۾ بنا ڪنهن تڪليف ۽ بيچينيءَ جي 
غعمگين رهندا آهن. اُهي ٿڪل هوندا آهن ۽ گهڻو ڪري بستري تي ستا پيا هوندا 
آهن, اُهي ملڻ جلڻ کان لهرائيندا آهن ۽ ڪڏهن بہ اوچڃتو اهڙي سخت بيقراريءَ 
۾ وٺجي ويندا آهن, جنهن جي اهميت سمجهڻ ڏاڍي مشڪل هوندي آهي. 
(ب) ذهني ڪارشن ڪري بک ن لڳڻ جا پنج ڪيس: 

هي بيمار بيحد ڏکيائي پيدا ڪندا آهن, ڇو ت هر ذهني بيزاريءَ سان 
گڏ ٻئي شخص سان جسماني ميلاپ جو ڊپ ب گڏيل هوندو آهي. نرس جيڪا 
بيمار جي ويجهو اچي کيس ڇهڻ جي ڪوشش ڪندي آهي يا سندن هٿ 
يو کيس ھهڪدم پري ڌڪي ڇڏيندو آهي. کين 
هٿرادو طريقي سان کاڌو کارائڻ يا دو! پيارڻ ناممڪن هوندي آهي. 

(ج) غير متوازن چرپر جا يارهن ڪيس: 

هنتي اسان جو واسطو اهڙن مريضن َا پوي ٿو. جيڪي آرام جي 
حالت ۾ رهي نہ سگهندا آهن. آهي اڪيلي رهڻ تي زور ڏيندا آهن ۽ کين انهي 
117 هن قسم جا (بتاءَ تماهر گهشن مونن تا ڪارڻ بنيا آهي.  -‏ .>>“ 
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ڳالھ لاءِ ڏاڍيءَ مشڪل سان تيار ڪري سگهبو آهي تہ کين ڊاڪٽر سان گڏ 
هڪ ڪمري ۾ بند ٿيڻو پوندو. 

ستايل ماڻهن جی پهرين قسم ۾ اسان کي ب احساس وڌيڪ نمايان ڏسڻ 
ك[..- لي 

پهريون اهو تہ ساڻن ناانصافي ٿي آهي. رات ڏينهن بنا ڪنهن سبب جي 
ايذاءَ رساني, ڪڪ يي ڇڏيندي آهي۔ 
انهن آزاريل ماڻهن مان خاص طرح هڪ مڻهوءَ کي وڌيڪ تڪليف ڏيندڙ تجربو 
ٿيو هو. ڪيترا ڏينهن ايذاءَ ڏيڻ کان پوءِ پوليس کي محسوس ٿيو تہ سندن 
واسطو هڪ پُرامن شخص سان پيو آهي. جيڪو قومي محاذ آزادي جي ڪنهن 
بہ شخص متعلق ڪاب ڄاڻ نہ ٿو رکي. اهو محسوس ڪرڻ جي باوجود هڪ 
پوليس انسپيڪٽر چيو, ”هن کي ائين ڀڄڻ نہ ڏيو, ٿوري مرمت ڪريوس تہ 
جيئن ٻاهر وڃڻ کان پوءِ پُرامن رهي.” 

ٻيو تہ آهي اخلاقي دليلن بابت لاڀيرواه هوندا آهن. هن بيیمارن لاءِ 
ڪاب ڳاله برحق ن. هوندي آهي. اهو نصب العين جنهن ۾ مار ڪت تشد 
ٿيو. ڪمزور مقصد هوندو آهي, ان ڪري مقصد جي جنگي سگه کي هر 
قيمت تي وڌائڻ گهرجي. اُن جي برحق هجڻ جي باري ۾ ڪوب سوال پيدا ٿيڻ 
ن گهرجي. رڳو طاقت ٿي هڪ اهڙي شيءِ آهي جنهن کي حقيتي اهميت آهي. 

بيز قسم : بجليءَ جا جهنڪا ڏيڻ کان ٻوءَ: 

هن ست ۾ اسان آهي الجزائري محب وطن رکيا آهن,. جن کي بنيادي 
طرح بجليءَ جي جهٽڪن سان ايذاءَ ڏنو ويو. جيتوڻيڪ هيءَ حقيقت آهي تہ 
بجلى اڳ ب ايذاءَ ساني جى هڪ عام هٿيار طور استعمال ٿيندي هئي. پر 
سيپٽمبر 1956ع کان پوءِ تہ پڇا ڳاڇا گهڻي ڀاڱي بجليءَ جي جهٽڪن ذريعي ٿيڻ 
لڳي آهي. 

نفسياتي طب جي ڪيسن جو بيان جيڪي سامهون آيا: 
(الف) مقامي يا عام سينئنئوپيٽيءَ جا تي ڪيس: 

اهڙن بيمارن کي سندن سڄي جسم ۾ سيون ۽ ڪنڊا ڇڀندا محسوس 
ٿيندا هئا, اُنهن کي پنهنجا هٿ وڍيل لڳندا هئا ۽ مٿا اتل محسوس ٿيندا هئًا ۽ 
کين اٿين ن لگندو هو ڄڻ سندن زباتون ڇڪي ڪڍيون ٻيون وڃن. 
(ب) بي حسي, ارادي جي اڻهوند ۽ عدم دلٰسپيءَ جا ست ڪيس: 

هي اُهي بيمار آهن, جيڪي اندروني طرح مائيڻا هوندا آهن. سندن 
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ڪو ارادو نہ هوندو آهي ۽ سندن گذران جو ڪوب ذريعو نن هوندو آهي ۽ رڳو 
زنده رهندا آهن. 
(ح) بجليءَ جو ڊپ: 

بجليءَ جي سوٿج ڇهڻ سان ڊپ, ريڊبي ڇالو ڪرڻ سان ڊپ, ٽيليفون 
ڪرڻ سان ڊپ. ڊاڪٽر طرفان آخري علاج طور بجليءَ جي جهٽڪي جي 
استعمال جي امڪان جو ذڪر ڪرڻ بہ قطعي طور تي ناممڪن هوندو آهي. 


ٽيون قسم: ”ٽرك سير۾م“ کان پوءِ: 

اڪثريت هن علاج جي بنيادي اصولن کان باخبر آهي. اهڙي بيمار جو 
علاج 3 وقت. جيڪو ڪنهن لا عوري اندروني مونجهہ ۾ ورتل هوندو 
آهي ۽ اُن مونجه کي ڳالهہ ٻولهہ ذريعي ظاهر ڪرڻ ناممڪن هوندو آهي. 
اهڙيءَ حالت ۾ ڊاڪٽر کي علاج جي ڪيميائي ذريعن تي ڀاڙڻو پوندو آهي. 
پينٽوٽال, جنهن کي تس جي سگيءَ جي ذريعي داخل ڪيو ويندو آهي. بيمار 
کي ان مونجھ کان ڇوٽڪاري ڏيارڻ لاءِ عام طرح سيرم طور استعمال هيٺ 
رهي. جيڪا سندس سهڻ جي حد کان ٻاهر نڪري وئي هجي. ڊاڪٽر بيمار 
کي اُن "' 'عضو خارجيہ" کان ڇوٽڪارو ڏيارڻ لاءِ مداخلت 0 آهي. عام 
طرح ڏٺو ويو آهي ت انهي طريقي کي استعمال ڪرڻ وقت نفسباتي عمل جي 
آهستگيءَ سان ڀج ڊاهہ کي قابو ڪرڻ ڏاڍو مشڪل ٿي پوندو آهي. ڪڏهن 
اهو بہ ڏنٺو ويچو هٽ ...9 ۽ 
ڪيتريون سمجهہ ۾ نہ ايندڙ نشانيون اُڀري آيون. اُنهي ڪري ان علاج آڳي 
گهڻو ڪري ختم ڪيو ويو آهي. 

الجزاثر ۾ ڊاڪٽرن ۽ نفسياتي طب جي ماهرن کي پوليس ڪوارٽرن ۾ 
تجربن لاءِ وڏا موتعا مليا. آهي هيكن تہ جيڪڏهن ذهني بيمارن ۾ بينٽوٽال جو 
استعمال رڪاوٽن کي ختم ڪري اندروني ڇڪتاڻ کي ظاهر ڪري سگهي ٿو 
تہ الجزائري محب وطنن جي سلسلي ۾ ب اُن کي سياسي رڪاوٽون ٽوڙي, 
بخانء چي استعنتال اي ستواءِاي قڎين مان اعتران ڪرافو ۾ سولاڻي بيدا 
ڪرڻ گهرجي. طبي روايتن جي تقاضا ب اها اي تن بچايو وڃي۔ 
طب جي هيءَ اها صورت آهي, جيڪاَ يا اختيار ڪري ٿي. 
منظر هن ريت هوندو آهي. سڀ کان اڳ ”آٌ هڪ ڊاڪٽر آهيان. منهنجو 
واسطو پوليس سان ناهي آءِ هتي تنهنجي مدد لاءِ آيو آهيان."” اهڙي طرح 
ڪجه ڏينهن ۾ قيديءَ جو اعتماد حاصل ڪيو ويندو آهي. ان کان پوءِ ”جيئن 
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.ري ڏاڍو صدمو پهتو آهي, ان ڪري تو کي ڪجه سيون هڻندس.” 
ڪجه ڏينهن لاءِ ڪنهن ب قسم جو علاج ڪيو ويندو آهي. وتامن ڏنا ويندا 
آهن. دل ٿي.تڪليف جو علاج ڪيو ويندو آهي. 0 جوٿين 
يا پنجبن ڏينهن پينٽوٽال جي سکي هنئي ويندي آهي. اُن بعد پڇا ڳاڇا شروع 
ٿن وي آهي. 
نفسياني طلبي علاڊنون 

(الف) هڪ ئي جملي جي رَٿ: 

بيمار لڳاتار هن قسم جا جملا ورجائيندو رهندو آهي تہ ”مون انهن کي 
ڪجه ناهي ٻڌايو. منهنجي ڳالهہ تي يتين ڪريو, مون ڪا ڳالهہ نن ڪئي 
آهي.” اهڙي قسمہ جي ورجاءَ َ سان گڏ هڪ دائمي بيقراريءَ جي ڪيفيت بہ 
جاري رهندي آهي. حقيقت ۾ بيمار کي خود خبر نہ هوندي آهي ت, هن ڪا 
معلومات ڏني آهي یا نہ. ان نصب العين لاءِ جنهن لاءِ هو وڙهي رهيو هو ۽ 
پنهنجن انهن ڀاٿرن سان جيڪي جنگ ۾ مصروف آهن ۽ جن جا نالا ۽ آگڊريسون 
ممڪن آهي. هن ٻڌايون هجن. سندن احساس جرم ايتريقدر شديد ٿي ويندو 
آهي. نڌ ڊرامائي صورت اختيار ڪري وٺندو آهي۔ زخمي ضمير وأرن اهڙن 
بيمارن کي ڪنهن بہ قسم جي تسليءَ سان سُڪون تن ملندو آهي. 
(ب) ذهني يا حسي سوچج جو ڌنڌ لاڻئجڻ: 

بيمار ڪنهن بہ نظر ايندڙ شيءِ جي وجود جي باري ۾ پڪ سان ڪجھ 

”17 عقل کان ڪم وٺندو آهي. پر بنا سڃاڻپ جي سچ ۽ ڪوڙ ۾ 
تميز ڪرڻ جي بنيادي اهميت خت ٿي ويندي آهي. هر شُيءِ هڪ ٿي وقت 
صحيح ۽ غلط معلوم ٿيندي اٿس. 
(ح) نجي گفتگوہَ ۾ بيماريءَ جي حد تائين ڊډپ: 

ڊپ انهيءَ گهري اثر مان پيدا ٿيندو آهي تت ڪنهن ب وقت پڇا ڳاڇا جوِ 
نئون سلسلو شروع ٿي سگهي ٿو. 
(د) ڪناره ڪشي: 

بيمار هميشه خبردار رهندو آهي. هو سوال جو هڪ هڪ لفظ چڱيءَ 
ريت ذهن نشين ڪندو آهي ۽ پنهنجي جواب جي هر هڪ لفظ جي وضاحت 
ڪندو آهي۔ اهڙيءَ يميخ تفسياتي سست رفتا ناري, ملن جي ڀج ڊاهم, ورجاءَ ۽ 
هٻڪ جي ڪري هڪ قسم جي ڪتاره ڪشيءَ جو تاثر ملندو آهي. اهو تہ 
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ڃۇٴنون آسسم: ذاهيني صنائي (8511118 ۱۱ )11٣811‏ کان 5 ِ: 
تازو الجزاثر ۾ ”نتفسياتي طريقہ ڪار” جي باري ۾ گهڻو ڪجه چيو 
ويو آهي. اسان جو ارادو انهن طريقن جي تفصيلي ڇنڊڇاڻ ڪرڻ ناهي. اسان 
هتي رڳو انهن طريقن جا نتيجا نفسيانى طب جى روشنيءَ ۾ ڏسنداسين. 
الحزائر اين قسمن جا مرڪز آهن, جڻي ذهني صفائي. ۱7:51:05 1310111) 
ذريعى ايذاءِ ڏنا ويندا آهن. 
(۱) دانشورن لاءِ: 
هتي اصول هيءُ آهي تہ قيديءَ کان ڪو ڪردار ادا ڪرايو وڃي. اسان 
ٳاليت1 منهڪار جج رانظَ: 
َ‫ دانشور کي سهڪار جي دعوت ڏني ويندي آهي ۽ اڻ سان گند تٿي 
سهڪار جو سبب پڻ سامهون آندو ويندو آهي. اهڙيءَ ريت اُهو دانشور هڪ 
ٻٽي زندگي گهارڻ تي مجبور ٿي ويندو آهي. هو پنهنجي وطن دوستيءَ جي 
ڪري مٽهرر هوندو آهي ۽ ان کي احتياط طور جيل ۾ وڌو ويندو آهي. مقصد 
هي هوندو آهي ت سندس قومي شعور جي عنصرن تي اندروني طرح حملو 
ڪيو وڃي. دانشور کان رڳو سهڪار جي اميد ئي نہ ڪئي ويندي آهي. پر 
کيس حڪم ڏنو ويندو آهي تہ هو انهن ماڻهن سان کليل نموني 
ڪري, جيڪي سندس نقطءِ نظر جا مخالف آهن يا وري اي 
جيڪي سندس نقطءِ نظر سان گڏ نہ آهن. سندس ڏڌيان ٻين وطن دوستن 
ڏانهن موڙڻ جو هيءَ هڪ سليقي مند طريقو آهي. اهڙيءَ طرح هو خابرو بنجي 
ويندو آهي. جيڪڏهن اتفاق سان اهو دانشور چوي تہ کيس ڪو مخالف ڏسڻ 
يڪ اچ نت شالت تاب با آهن اك ڪر وياو آقين 
ت هو اهڙو رويو اختيار ڪري ڄڻ ت هو مخالفن سان پيش اچي رهيو هجي. 
(ب) فرانسيسي ورثي ۽ سامراجيت جي خوبين تي عوامر جي اڳيان بيان ڏيارڻ: 
هيءُ ڪمہ بھهتر .1 سان ادا ڪرڻ لاءِ دانشور جي چوڌاري 
7 يي 
تا شٹجاني ٫ظت‏ نا ماسرد عمراباڪ جا ماهر گزيرو خخري ويندا آهن؛ 
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(ج) الجزائري انقلاب جي فائدي وارن دليلن مان هڪ هڪ کي رد ڪرڻ: 
(۱) الجزائري هڪ قوم نہ آهي, اهي نہ ڪڏهن هڪ قوم رهيا آهن ۽ تہ 
آئيندي ڪڏهن هڪ قوم بنجي سگهندا. 

(؟( اي عوام نالي ڪنهن . جو وجود نہ آهي. 
)٣(‏ ا لجزائري حب الوطني بڪواس 
(٣؟)(‏ هاري رڳو كو ذاتي غعرض رکندڙ ننڍا ر آهن, ڏوهاري, بکيا ۽ گمراهہ ماڻهو. 

دانشور مان اها اميد رکي ويندي آهي تہ هو هڪ هڪ عنوان تي واري 
واري سان بحث ڪري, ۽ سندس بحث معقول هجي. ان کي ”انعام" مارڪون 
۾ ڏنيون وينديون آهن ۽ ۽ هر مهيني جي ب پڇاڙيءَ ۾ ۾ آهي مارڪون ڳڻيون 
وينديون آهن. انهن مارڪن جي بنياد تي اهو فيصلو ڪيو ويندو آهي تہ دانشور 
کي آزاد ڪجي يا نہ. 
(د) مڪمل مريضن واري گڏيل زندگي گذارڻ: 

ڪر ٿو هجڻ هڪ بغاوتي عمل آهي. اُن ڪري دانشور سان هر وقت 
ڪون ڪو گڏ هوندو آهي. ماٺ ويهڻ ڏوه هوندو آهي. سوڇڻو بہ وڏي آواز 
۾ پوندو آهي۔ 

)11٣811( ۱٣85111118( ذهني صنانى‎ 

هي ڪيس هڪڙي يونيورسٽيءَ جي تعليم يافتہ شخص جو هو, قيد 
دوران جنهن جي ذهني صفائي يا برين واشنگ (195111118 )11٣010‏ ٿي. جيڪا 
ڪيترا مهينا هلندي رهي. هڪ ڏينهن ڪيمپ جي آفيسرن کيس, اڻ. ترفيءَ 
يت تت جا هن ڪٿي هئي, مبارڪون ڏنيون, ۽ اعلان ڪيائون تہ سگهو ئي 
کيس آزاد ڪيو ويندو. 

هو دشسمن جي ڇالن کي جاتو ٿي. ان ڪري هن اُن خبر تي سنجيدگيءَ 
سان ڪو خاص ڌيان نہ ڏنو. اصل ۾ اهو سندن طريقءِ ڪار آهي ت قيدين جي 
اڳیان اهو اعلان ڪيو ويندو آهي تہ کين آزاد ڪيو ٿو وڃي؛ ۽ مقرر ڪيل 
تاريخ کان ڇند ڏهاڙا پهرين. هڪ اجلاس جو انتظام ڪيو ويندو آهي. جنهن 
۾ گڏيل ريت نقط ڇينيون ڪيون وينديون آهن. اجلاس جي پڄاڻيءَ تي سندن 
آزادي اڪٽر ملتوي ڪئي ويندي آهي: ڇاڪاڻ تہ انهن ۾ صحتيابيءَ جا ڪي 
واضصح اهجاڻ: ظامر ”0 اهي اجلاس ۔ آٿين اي تت 2 
موجود نفسياتي ماهر, قوم پرستانہ زهر ڏانهن ڌيان ڇڪائڻ جي خدمت 
. 
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تنهن هوندي بہ هن ڀڀري ڪوب بهانو ن هو. قيديءَ کي واقعي آزاد 
ڪيو ويو. جڏهن اهو هڪ ڀيرو ٻاهر نڪري آيو ۽ پنهنجي ڳوٺ ۽ پنهنجي 
خاندان ۾ پهچي ويو. تڏهن هن پنهنجي پاڻ کي واتايون ڏنيون؛ جو هن پنهنجو 
ڪردار ايڏي ڏکئي نموني ادا ڪيو. هو بيحد خوش ٿيو, جو هو هڪ ڀيرو 
وري قومي جدوجهد ۾ حصي وٺڻ جي لاٿڻ بڻيو هو: ۽ هن هڪدم پنهنجي 
رهنمائن سان رابطو تائم ڪرڻ شروع ڪري ڏني. هيءَ اها گهڙي ھئي. جڏهن 
سندس ذهن ۾ هڪ خوفناڪ سَُڪ پيدا ٿيو. هن ڪڏهن ب ڪنهن کي ڪو 
ڌوڪو نہ ڏنو هو۔۔-۔ ن پنهنجي جيل جي حاڪمن کي. نہ پنهنجي جيل جي 
ساٿي قيدين کي. ۽ نہ ٿي پنهنجي پاڻ کي. 

آخر اها راند ڪٿي پوري ٿيندي؟ 

اسان کي هتي هڪ ڀيرو ٻيهر مريض کي يقين ڏيارڻو پيو, ۽ اٿين کيس 
احساس چرم جي بار 900 

پيش ايند نفسي طبي علاہنون: 

(الف) هر قسمر جي گڏيل بحث مباحثي کان خوف: : جيْن ٿي تي ۔ 
چار ماڻهو گڏ ٿين. ڇرڪ يا ٿا ٻيهر شروع ٿيو وڃي. ۽ سڀني تي بي اعتباري 
۽ خاموشي ڇائنجيو ۇي“ 

(ب) ڪنهن ت خاض نفظ نظر جي وخنات يا حايتتابنڪن يه 
پوي. هر خيال سان گڏ تضاد سامهون اچيو وڃي. هر شيءِ جو اقرار ڪيو 
وڃي ٿو. ۽ ساڳيءَ گهڙيءَ, انهيءَ ئي قوت سان ان جو انڪار پڻ ڪري 
سگهجي ٿو. ان جهيڙي ۾ سڀ کان وڌيڪ ڏکوئيندڙ ڳالھ, اسان جي اڳيان 
يا اڪ او 
ڪي 
(2) غير دانشورن لاءِ: 

اهڙن مرڪزن تي مثلاًُ ”بيرو آغيا" جي مرڪز ۾ ماڻهوءَ جي روبي کي 
بدلائڻ لاءِ داخليت کي نقطءِ آغاز نٽو بنايو وڃي: ان جي ابتڙ جسم تي ڌيان 
ڏنو وڃي ٿو۔ اُن کي ان خيال کان زخمي ڪيو وڃي ٿو, جو ان سان قومي شعور 
تباهھ ۽ برياد ٿئي ٿو. اهو تشدد ۽ مار موڇڙو شديد هوندو آهي. ”انعام ” مان 
مطلب اذيت جى عدم موجودگىي. با کاٿڻ لاءِ کاڏي ملڻ جو امڪان هوندو آهی. 

ال ٳيا هاچ کي تا َ ڪرڻو پوندو ت اوهان جو تعلق قومي محاذ 
آزاديءَ سان ناهي. اوهان کي اها گالهھ عام ماڻهن ۾ وڏي واڪ ڪرڻى پوندي. 
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اوهان کي لڳاتار ڪيئى ڪلاڪ اها ڳالھ ورجائڻى پوندي. 

(ب) ان کان پوءِ اوهان کي مڃڻو پوندو تہ اوهان ڪڏهن, ڪنهن. ڀيري 
رات ننخاڙ راد كپ تشناخ متام م بمافي اها چان ور اآهي ٹاقو يي .ساد 
آزادي هڪ خراب جماعت آهي ‏ ان ڪري قومي محاذ آزادي مرده بادا 

ان ڏاڪي کان پوءِ ٻيو ڏاڪو اچي ٿو. الحجزاثگر جو مستقيل فرانسيسي 
اقتدار آهي. فرانسيسي بڻجڻ کان سواءِ اهو ٻيو ڪج بہ نٿو ٿي سگهي. 

فرانس کان پوءِ الجزاثر قرون وسطيٰ (وچئين دور) ڏانهن مُڙي ويندو ۽ 
آخرڪار, اسان فرانسيسي آهيون ۔ فرانس زنده بادا هتي جنمہ وٺندڙ مرضصض 
گهڻيءَ ڳڻتيءَ جوڳا ناهن هوندا, رڳو اذيت هوندي آهي: دکي جسم آرام ۽ 
چين چاهيندو آهي. 

” 


نفسياتي جسماني مرض: 

الجزاثر ۾ نوآبادياتي جنگ جا نتيجا رڳو ذهني مرضن ۾ هڪ نمايان 
اضافو, ۽ اهڙين حالتن جي جوڙجڪ ٿي نہ آهن, جيڪي مخصوص مريضان 
مظاهر پيدا ڪرڻ ۾ مددگار هجن. اذيت جي مرض کان هٽي ڪري, الجزائر 
۾ ماحولياتي فضا جا مرض پڻ وڌي ويجهي رهيا آهن. آهي اهڙيون حالتون آهن, 
جن ۾ جيڪڏهن طبي ماهرن کي ڪنهن اهڙي مرض سان منهن ڏيڻو پوي ٿو, 
جنهن جي اهي تشخيص نہ ڪري سگهندا آهن, تہ اهي چوندا آهن تہ جڏهن اها 
نڀاڳي جنگ ختم ٿيندي تڏهن سڀ ڪجھ ٺيڪ ٽي ويندو. 

اسان جو آرادو هن چوٽين حصي ۾ انهن الجزاگرين کي پيش ايندڙ, 
انهن بيمارين کي گڏ ڪرڻ جو آهي. جن مان ڪي مريض, قيدين جي اجتماعي 
ڪيمين ۾ رهيا هئا. انهن بیمارين جي بنیيادي خاصيت اها آهي. ت اهي 
'تفسياتي جسمانيُ قسم جون آهن. 

”نفسياتي جسماني مرضن” جو نالو, جسماني مرضن جي اُن عام 
گروهہ کي ڏنو ويندو آهي. جن جي واڌ ويجھ ۾ ڪشمڪش ڀا ڇڪتاڻ واري 
صورتحال حصو ورت مين (۱).۔ 


(۱) اهو اصطلاح, جيڪو هڪ آئيڊيلسٽ تصور جو اظهار آهي, گهٽ ۾ گهٽ استعمال 
ڪيو وڃي ٿو. درحقيقت ”ڪارٽيڪو ويستٽرل” وارو اصطلاح ‏ جيڪو روسي ڪقيق, 
خاص طور پاؤلوف جي تصقيق تان ورتل آهي ۔ گهٽ ‏ گهت اها خوبي رکي ثو ت ان 
دماغ کي پنهنجي جاءِ تي رکيو آهي. معنيٰ ت اهو دماغغ کي اهڙو مرڪزي عضوو تصور 
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'نفسياتي جسماني مر ض ُ جو نالو ان ڪري استعمال ٿئي ٿو, جو 
مرض جو سبب بنيادي طور نفسياتي ڪيفيتون هجن ٿيون. انهن مرضن کي 
هڪڙو طريقءِ ڪار تصور ڪيو وڃي ٿو. جنهن ذريعي ردعمل حاصل ڪيو 
ويندو آهي؛ یا ٻين لفظن ۾ ان ڇڪتاڻ سان اُن عضوي جو لاڳاپو پيدا ڪيو 
ويندو آهي. جنهن سان اهو الجهيل هوندو آهي ۔ ۽ اهڙيءَ طرح مرض ساڳئي 
وقت علامت یا اهڃاڻ بہ آهي, تہ علاج بہ آهي. وڌيڪ وضاحت سان ايئن 
چئجي تہ اهو سمجهيو ويندو آهي (هڪ ددعو ٻيهر اسان ڪارٽيڪو ويسٽرل 
وحدت جي ڳالھ ڪري رهيا آهيون. يعني يعني گذريل دؤر جي نفسياني جسماني 
وحدت جي) تہ ”90909 
محموعي ڪفايت شعاران طريقي سان ڇڪتاڻ حل ڪريو وٺي. دراصل اهو 
0003 

بحيثيت مجموعي هن مرض مان اڄڪله ماڻهو واقف آهن, تڏهن ب تجويز 
ڪا جات ڪج ڪا 
يقيني نظر اچن ٿا. ٻي جنگ عظيم ۾؛ انگلستان ۾ هوائي حملن دوران ۽ سوويت 
بونين ۾ شهرن جي گهيريل آباديءَ ۾ خاص طور اسٽالن گراڊ جي آباديءَ ۾ 
اهڙين بيمارين جي ظاهر ٿيڻ جون خبرون تمام گهڻيون پکڙيون هيون. اڄ اسان 
اهو چڱيءَ ريت ڄاڻون ٿا ت جنگ جي حقيقت جي ڪري, ذهني ۽ جسماني 
طور بيما ريءَ ۾ مبتلا ٿيڻ لاءِ, ڪنهن گوليءَ سان زخمي ٿيڻ جي ضرورت ناهي. 

ٻبن جنگين وانگر الجرائرييءَ جات جنگ پڻ (ڪارٽيڪو ويسٽرل) مريضن جو 
هڪ جٿو پيدا ڪيو آهي. شق ”ز --- جنهن جو بيان هيٺ ڏجي ٿو, 
يس" مرض. ”روائتي” جنگين جي بيان دوران اڳ ۾ 
تي بين .ڪيا ويا آهن. .ضڈْ َا 71190 کي فقط الجزاثر جي استعماري 
ڃكڊ راو هد خاص رس مر نظر اچي نو. مرض جي اها خاص شڪل 
(رگن جي ڇڪ) انقلاب جي شروع ۾ ٿي پاڻ ڏانهن ڌيان ڇڪاٿي ڇڪي هئي. 
ليڪن ڊاڪٽرن ان کي مقامي ماڻهوءَ جو هڪ پيدائشي مرض ‏ اهڃجاڻ ۽ 
يا ۽ اها ڳالھہ پڻ چٿي وئي ت اُهو بہ 
ممڪن آهي تہ مقامي ماڻهوءَ جي تنتي سرشتي ۾ ڪي اهڙيون سيون بہ 
ٿينديون هجن, جيڪي سندس دماغ جي نظام جي پهچ کان پري هجن(۱). 





(۱) جيترو ڪو ماڻهو تنتي سرشتي مر مضبوط ءِ ترقي يافتَہ هوندو, اوائروئي منجهس آهي 
60 ۽ يڪين 9909 نڻين 
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رڳن جي اها ڇڪ اصل ۾ مقامي ماڻهوءَ جي ضبط/ سهپ جو جسماني اظهار 
1 اي ڪي تناڪييت هج اتان 
انڪار جو جسماني اظهار هوندو آهي. 
پيشن ايندڙ نفسياني طبي اهحان 

(الف) پيٽ جو ناسور عام آهي. سور گهڻو ڪري رات جي وقت ٿئي ۱ 
ٿو, جنهن سان گڏ الٽي یا قيءِ پڻ ٿکي ٿي. وزن گهٽجيو وڃي. غمگيني ۽ 
7 77977 ڪه 9 ”هي اها ڳل ڌيان 
طلب آهي تہ اهڙن مريضن ۾ گهڻائي, نو جوانن جي هوندي آهي: يعني ارڙهن ِ 
اج هڪ كه 
جراحيءَ يا آپريشن جي دخل اندازيءَ جو مُورو نہ ڏيندا آهيون. ٻن موقعن تي 
پيٽ جي آپريشن ڪئي وئي هئي. ليڪن انهن ٻنهي صورتن ۾ ساڳئي سال ٻيهر 
جراحيءَ يا آپريشن جي ضرورت پيش آٿي. 

(ب) گردي جو سور: 

هتي ٻيهر اهڙا ٿي درد نظر اچن ٿا. جن جي شدت رات جي وقت تمام 
گهڻي وڌي ويندي آهي. ظاهر آهي تہ گردي ۾ پٿري تہ شايد ئي ڪڏهن 
ٿيندي هجي. اهو سور ٿورو ٿي سهي. چوڏهن سالن کان سورنهن سالن جي 
ڄمار جي مريضن کي بہ ٿي سگهي ٿو. 
(ج) عورتن م ماهواريءَ جي تڪليف: 

هن مرض متعلق سڀني کي ڄاڻ آهي. اسان ان تي گهڻو وقت نن 
لڳائينداسين ‏ يا تہ متاثر عورت کي ٽي چار مهينا لاڳگِيتو ماهواري نہ ٽي اچي. 
يا پوءِ کيس ماهواريءَ دوران چڱو خاص سور ٿئي ٿو ۽ ان جا اثر تسنديسن: 
ڪردار, رهڻي ڪهڻيءَ ۽ رنگ روپ تي پڻ ٻون ٿا. 
(د) ڏڪڻيءَ جي مرض سبب ننڊ نہ اڇچڻ: 

مربض بالغ جوان آهن, جن کي هڪ عام قسم جي هلڪي ڏڪڻيءَ 
جي ڪري, (جيڪا مڪمل طور ”پاڪنسن" جي مرض جي ياد ڏياري ٿي). 
سندن سمورو سک ڇين حرام ٿيو پوي. هتي بہ ”سائنسي مفڪر" اهو جٿي 
ٿا سگهڻ ٫ٿ‏ اه مرن سنلائ اعصابي نظام ۾ دماغي تنظيم مان خارج ٿيندڙ 
(هہ) وارن جو جلدي سفيد ٿي وڃڻ: 

چا ڳاڇا جي مرڪزن کان بڇي آيل ماڻهن جا وار. اڪٽر, اوچتو اڃا ٿيه 
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جن. ڪن جاين تي ٿورا ٿورا ۽ ڪن جاين تي سموري جا سمورا. انهيءَ سا 
ڪي شديد ڪمزوري ۽ جنسي نامردي ب شامل ٿيو وڃي. 

(و) دل جو ڌڙڪو يا دورو: 

دل جو ڌڙڪو اڃانڪ تيز ٿي ويندو آهي 120. 130 ۽ 140 في منٽ 
رفتار سان هن دل جي ڌڙڪي سان گڏ بيچيني بہ شامل ٿي وڃي ٽي ۽ اوچتي 
موت جي ڊپ جو خيال پڻ. ان بي آراميءَ جو خاتمو تمام گهڻي پگهر جي دوري 
سان ٿيندو آهي. 
(ز) عام جسماني حصن مم شديد چڪ: 

اهي نشانيون مرد مريضن ۾ هونديون آهن. انهن لاءِ ڪي خاص حرڪتون 
ڪرڻ يا ڪنهن جسماني حصي کي موڙڻ مشڪل ٿيو پوي (ٻن مريضن ۾ تت 
اهڙيون علامتون اچانڪ پيدا ٿي پيون). مثلا: ڏاڪڻين تي ڇڙهڻ, تيزيءَ سان 
هلڻ يا ڊوڙڻ وغيره. ان تڪليف جو سبب هڪ مخصوص ڇڪ هجي ٿي. 
جيڪا اسان کي لازمي طرح دماغ جي ڪن حصن (اسڀپلٽي مرڪز) جي 
ڪمزوريءَ ڏاتهن نيندي آهي. ڇڪ ايتري تہ وڌي وڃي ٿي. جو رڳو ننڊيون 
وکون ئي کڻي سگهبيون ”0-7 
ڪنهن ب طرح جو آرام ملي نہ سگهندو. ايئن لڳندو آهي, ڄڻ مريض هڪ 
ٿي ٽڪر جو ٺهيل هجي. ۽ ”تڪ 
ناهي هلندو, جنهن سان ڪنهن طرح نرمي پيدا ٿئي. مريض جو ڇهرو سخت 
ٿي ويندو آهي ليڪن ظاهري طور هڪڙي حيرانگيءَ جو اظهار ڪندو آهي۔ 

مريض ”پنهنجي اعصابي ڇڪ کي ختم ڪرڻ” جي قابل نظر نہ ايندو 
آهي. اهو سدائين تاڻ ۾ رهندو آهي ۽ آٿين زندگيءَ ۽ موت جي وچ ۾ لٽڪيل 
رهندو آهي. تنهن ڪري هڪ ڀيري .9 اسان کي چيو: ”ڏسو 
ٿا آون ڪڻهن لاش وانگڙ سنجين ٻپ آهيا !”(۱). 

اتر افريقي مانهھن ۾ نظر ايند ڏوهن جا سبب. 

جن جون ڀاڙون قومي جنكَ آزاديءَ ۾ آهن 

پنهنجي عوام جي آزاديءَ لاءِ رڳو وڙهڻ ئي ڪافي ناهي, اسان کي 
هڪ ڀيرو ٻيهر ماڻهن کي سيکارڻو پوندو, ۽ ان کان اڳ ۾ پاڻ سكڻو پوندو تہ 
ماڻهوءَ جو مڪمل رتيو ڪهڙو آهي؟ ۽ اهو ڪم اوهان کي ايستائين جاري رکڻو 
پوندو. جيستائين جنگ جاري رهي ني. اوهان کي تاريڂ ڏانهن وايس ورڻو 


(۱) هتي اهو چوڻ جي ضرورت ناهي, ت هتي ”هستريائي ڇڪ“ جو سوال ئي پيدا نٿو ٿئي. 
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پوندو. انسانن جي ان تاريخ ڏانهن, جنهن کي ٻين انسانن ڇيڀاٽي ڇڏيو آهي: ۽ 
پنهنجي عوام ۽ ٻين انسانن کي هڪ هنڌ گڏ ڪرڻ ۽ ان هيڪڙائيءَ کي 
ممڪن بنائڻو پوندو. 

اصل ۾ اهو سپاهي. جيڪو قومي جنگ جي هٿياربند جدوجهد ۾ 
جنبيل رهي ٿو, ڄاڻي واڻي ڏينهون ڏينهن انهن سمورين ذلتن جي ڳٽ جي تڪ 
تور ڪندو رهي ٿو, جيڪو نوآبادياتي ڏاد انسان مٿان مڙهيو آهي. عمل ۾ 
شامل انسان کي ڪڏهن ڪڏهن اهڙو يقين ٿي ويندو آهي, تہ کيس سڀني 
ماڻهن کي سندن کسيل ماڳ تي موٽائڻو پوندو, ۽ انهن مان هر هڪ کي 
اونداهين ڀاتار مان ڪڍي ٻاهر ڪرڻو پوندو. هو اڪٽر محسوس ڪندو آهي تہ 
سندس ڪم رڳو دشمن جو شڪار ڪرڻ ٿي ناهي. پر ان گهري مايوسيءَ کي 
پڻ ختم ڪرڻو آهي. جنهن مقامي ماڻهوءَ جا لگ ڳڱاٽي ڇڏيا آهن. ڏاڍ جو دور 
ڏکائيندڙ ٿيندو آهي. ليڪن ٽڪراءُ, ڪچليل ۽ ڪريل ماڻهن کي موٽائي پيرن 
ڀر بيهاري, نکين تعمير جي هڪ اهڙي عمل کي جاري ڪريو ڇڏي, جيڪو 
انتهائي ڪامياب ۽ فيصلد ڪَُن هوندو آهي. عواہم جي کٽيل جنگ نہ فقط 
پنهنجي حقن جي فتح کي بابرڪت بنايو ڇڏي, پر ماڻهن کي ارادي جي 
مضبوطي, هم خيالي ۽ هڪجهڙائي پڻ بڂشي ٿي. بيٺڪيت پا نوآباديت نہ رڳو 
ماڻهوءَ جي شخصيت مٽائي ڇڏي ٿي. پر کيس نوآبادياتي بڻائي ڇڏيو آهي. 
اهڙيءَ طرح شخصيت جو اهو خاتمو, اجتماعي سطح تي پڻ محسوس ڪيو 
وڃي ٿو: يعني معاشرتي ڍانچي جي سطح تي. نوآبادياتي عوام محسوس 
ڪندو آهي تہ آهي. ماڻهن جي هڪ اهڙي ٽولي ۾ تبديل ڪيا ويا آهن, 
جيڪي فقط استعماري قوم جي موجودگيءَ ۾ ئي سلامت رهي سگهن ٿا. 

آزاديءَ لاءِ عوامي جنگ, عوام کي اُن رخ ڏانهن وٺيو وڃي. جتي 
آهي, حالتن مطابق انهن هٿ ٺوڪين سچاين جا وکا پذرا ڪريو وجهن يا سندن 
انڪاري تير يون چن کي استعمازي انتظامن:. فوحي تبضي ۽ افتضصادي 
استحصال سندن شعور اندر مستحڪم ڪيو هو. صرف هٿياربند ٽڪراءَ تي 
انساني ذهن منجهان ان ڪوڙ کي ڪڍي ٻاهر ڪري سگهي ٿو, جيڪو اسان 
مان سڀ کان وڌيڪ صحت مند ذهنن کي ب احساس ڪمتريءَ ۾ مبتلا 
ڪريو ڇڏي, ۽ جيڪو لفظي ۽ معنوي طور اسان کي لولو لنگڙو ڪريو ڇڏي. 

بپيرس, الجيريا, ايڪس, يا باسييٽر ۾ اسان ڪئين ڀيرا استعماريت 
جي شڪار ملڪن جي ماڻهن کي اشتعال انگيزيءَ سان ڪارن, الجزاثرين ۽ 
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تاين نام نهناد ڪاهليءَ غلاف احتجاجي آزاز بلند ڪنڊي ٻٍڌو آهي. 
00-2 
ڪم ڪار ۾ رُڌل هاري, ۽ پاڻ لاءِ آرا م کي حرام ڄاڻندڙ شيدي اصل ۾ 
ذهني مريضص آهن؟ مقامي 9 استعماري نظام جي تختي اوندي 
2 چچ :هه دنت 
شاندار خود حفاظتي نظام آهي ۽ ۽ هر صورت ۾. پوري ملڪ تي قابض قوت 
جى گرفت جى خلاف هڪ يقينى رڪاوٽ آهي. 

77 غير ملڪي مداخلت وقت زاحت ج.: اهجا نفونديون 
آهن ۽ اٿين آهي مقامي ماڻهن جا فطري اتحادي ثابت ٿين ٿا. سندن نقطِ تظر 
سمجهڻ گهرجي. هاڻ اعتراضن بند ڪرڻ جو وقت اچي ويو آهي ۽ هاڻ اهو 
اعلان ڪري ڇڏڻ کپي., تہ شيدي بيحد گهڻو ڪہ ڪري سگهڻ جي تابل 
آهن ۽ عرب, زمين هموار ڪرڻ جا ڪاريگر آهن. استعماري حڪومت جي دؤر 
۾ عربن ۽ شيدين لاءِ جيڪا ڳالھ چوڻ درست هئي اها, اها هئي ت کين ڪک 
ڀڇي ٻيڻو ڪرڻ ب نہ گهرجي ۽ ڏاڍي جي. ان ڏس ۾ ذري ب مدد ڪرڻ نن 
گهرجي: جو اهو پنهنجي شڪار ۾ مضبوطيءَ سان چنبا کپائي سگهي. ان 
جيڪو ڏاد کي وايس موٽائي اچڻ جو ارادو ڪري ويٺو آهي. حقيقتاً ڪجه 
اهڙو ئي ٿيڻ گهرجي, جو ذري ب جرپر نہ ڪري؛: اهو عدم تعاون جو يا گهٽ 
۾ گهٽ نعاون جو هڪڙو کليل اظهار آهي. 

اه مشاهدا جؤ تعلق:متامي ماڻهوءِ ۇابندس ٿن سان آهق: :قا 
ماڻهوءَ جي ان احترام وانگر بہ ٿي سگهن ٿا. جيڪي هو جابرن جي قائدن 
ڪڊ ۽ ٿينڪسن جي باقاعدي امائيگيءَ ۽ استتداري. حڪام 
سان پنهنجن لاڳاين متعلق رکي ٿو. استعماري حڪمرانيءَ ۾ ٿورو يا مهرباني مڃڻ 
نوڙي خلوص ۽ احترام کو كلا لفظ ثابت ٿين ٿا. گذريل ڪجه سالن دوران مون 
کي هڪڙي بنيادي ڪلاسيڪي تصور جي تصديق جا ڪجه مونعا مليا هن 
5 9 9 
ڪا معني رکي سگهن ٿا. ان گهڙيءَ, جڏهن اوهان کي ۽ اوهان جهڙن کي 
ڪن وانگر ماريو ۽ ختم ڪيو وڃي. تڏهن اوهان لاءِ پنهنجي انساني اهميت 
قاثمر رکڻ خاطر. هر طرح جا ذريعا استعمال ڪرڻ کان سواءِ 097 
ٿي بجي: تنهن ڪري 0 00 0 يار وجهڻو ٿو 


بنيءَ هانا بانهو 2301 


پوي تہ جيئن سندس روح ب. جيڪو وڃ ۾ ڪٽٿي ڪنهن گس ۾ وڃائجي چڪو 
آهي. آخرڪار هڪ دفعو وري عالمي 2 تلاش ڪري سگهي. انهن گذريل 
سالن دوران مون کي اهڙن مٿاهدن جا موتعا مليا آهن, جڏهن جنگ جي ڏينهن 
۾ الجزائر اندر ذات جي قربانيءَ, زندگيءَ سان محبت ۽ موت کان نفرت هڪ 
عام ُشڪل اختيار ڪئي. وڙهندڙن لاءِ نغما آلايڻ جو سوال ٿي نٿو پيدا ٿئي. 
اسان جو واسطو هڪ تمام عام بيان سان آهي, جيڪو جيڪر هڪ انتهائي 
تشدد پسند استعماري ب ڏيڻ کان نہ مُڙي, ۽ اُهو اهو تہ جنگجو الجزاثرين جي 
لڙڻ ۽ مرڻ جو طريقو أنوکو ۽ غير معمولي آهي. اسلام ۽ جنت جو ڪوبہ 
حوالو ان ذات جي قربانيءَ جي وضاحت نٿو ڪري سگهي, جن جو مظاهرو 
اهي پنهنجي عوام جي حفاظت ۽ پنهنجن ڀاثرن کي بڇائڻ لاءِ ڪندا آهن ۔ ۽ 
پوءِ هڪ لامحدود خاموشي _ ليڪن ان ۾ ڪو شڪ نہ آهي تہ جسم 
ڪنجهندو ت ضرور ‏ اها خاموشي جيڪا اذيت ڏيندڙ مٿان ڇانئجي وڃي. 
اسان کي مڃڻ گهرجي تہ هتي اهو قدرتي تانون وري بہ نظر اچي ٿو, تہ جڏهن 
قوم قدہ وڌائڻ لڳي ٿي., تڏهن اها ڪنهن بہ شيءِ کي. چاهي ڇا ب هجي. 
چپ چاپ بي حس رهڻ ثٿ. ڏئي. ان وقت انسان پنهنجي لامحدود انسانيت 0 
ثابت بہ ڪري ٿو, تہ ان جي دعويٰ پڻ. 

الجزائري عوام جي اهڙين خاصيتن منجهان, جيڪي استعماريت جي 
مشاهدي ۾ آيون, اسان خاص طور سندن خوفناڪ ڏوھہ ‏ پسنديءَ جو جائزو 
وٺنداسين. 1954ع کان اڳ مئجسٽريٽن, پوليس وارن, بگريسٽرن, صحافين ۽ 
قانوني ڊاڪٽرن جو ان ڳالھ تي يڪراءِ اتفاق هو. تہ الجزائر ۾ ڏوھ هڪ مسكلو 
بڻجي ٻيا آهن. اها ڳالهھ طئي هئي ت الجزائري ڄمڻ سان ڏوهاري بڻجي ٿو. اهڙيءَ 
طرح هڪ نظريو قائم ڪيو ويو ۽ ان جي حمايت ۾ ساٿنسي ٿبوت پيش ڪيا 
ويا. اهو نظريو ويهن سالن کان مٿي يونيورسٽين ۾ پڙهائبو رهيو. طب جي الجزائري 
شاگردن اها تعليم ورتي. استعماريت سان ٺاهھہ ڪرڻ کان پوءِ انهن دانشورن 
الجزاثرين جي پيدائشي بيماريءَ جي تصور کي بہ قبولي ورتو, تہ الجزائري 
پيدائشي يعني ڄائي ڄہ کان ڪم ڇور, ڪوڙا, ڌاڙيل ۽ ڏوهاري هوندا آهن. 

اسان جو ارادو., ان سرڪاري نظربي کي ورجاٿڻ ۽ انهن پڪن بنيادن ۽ 
سائنسي دليلن جي ياد تازي ڪرڻ آهي, جيڪي ان نظربي جي تخليق لاءِ 
استعمال ڪيا ويا. ان کان پوءِ اسان سچاين کي ساڻ ڪري منڍ کان ٻيهر 
ابتدائى وضاحت ڪنداسون. ُ‫ ُ‫ 
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الجزائري اڪثر ٻين ماڻهن کي نل ڪري ٿو 

اها هڪ حقيقت آهی. مئجحسٽريت اوهان کي ڏسيندو تہ عدالت ۾ 
پيش ٿيندڙ پنجن مقدمن مان چار, زحڅمي ڪرڻ متعلق هوندا آهن. الجزاثر ۾ 
لا لت 
گهٽ مئجسٽريٽ تہ اهو ئي ٿا ٻنائين. معمولي ڏوھہ تہ ٿين ٿي ڪونہ. جڏهن 
الجزائري ۔ ۽ اها ڳالھ سمورن اتر آفريقين تي صادق بيهي ٽي قانون ٽوڙڻ تي 
اڃي ٿو تہ انتها ڪريو ڇڏي. 

الجزائري وحشيانہ طريقي سان قنل ڪري نو 

سندن پسنديده هٿيار ڇاقو آهي. مئجسٽريٽن, ”جيڪي هن ملڪ کي 
چڱيءَ طرح ڄاڻن ٿا”. ان موضوع تي هڪ ننڍڙو فلسفو تخليق ڪري ورتو 
آهي. متال طور: قبائلي پستول يا بندوق کي ترجيح ڏين ٿا. ميداني علائڻن جا 
عرب ڇاتوءَ کي چڱو ٿا سمجهن. ڪن مئجسٽريٽن کي ت, اهو بہ شڪ آهي تہ 
الجزائريءَ لاءِ رت ڏسڻ هڪ شوق يا داخلي ضرورت آهي. اوهان کي ٻڌايو 
ويندو تہ الجزائري تازو رت ڇهڻ چاهيندو آهي ۽ مقتول جي خون سان وهنجڻ 
گهرندو آهي. مئجسٽريٽ, پوليس وارا ۽ ڊاڪٽر وڏي سنجيدگيءَ سان 
مسلمانن جي رت ۽ روح جي تعلق تي پنهنجا رايا جوڙين ٿا.(۱) 

ڪي جح ت ان حد تاٿين بہ چون ٿا تہ الجزائري بنيادي طور ڪنهن ماڻهوءَ 
کي ان ڪري قتل ڪندو آهي, جو هو کيس ڪهڻ گهري ٿو. الجزاثرين جو 
وحشييڻو, خاص ڪري سندن لڳايل زخمن جي نعداد مان ظاهر ٿئي ٿو: جن 
مان ڪي تہ غير ضروري طور, مقتول جي مرى وڃڻ کان پوءِ بہ کيس لڳايا 
وڃن ٿا. لان جي چڪاس, هڪ ڳالھ کي ت مڪمل طور نابت ڪريو ڇڏي, 
۽ اُها اها ت قاتل هڪ ٿى نمونى جا گهرا ڌڪ., گهڻى تعداد ۾ ھڻڻ سان اهو 
تائر ڏيڻ چاهيندو آهي, تہ هو ڪٿين ڀيرا قتل ڪرڻ جو خواهش مند آهي. 

الجزائري بي سبب قتل ڪري أنو 

اڪٽر مئجسٽريٽ ۽ يوئيس وارا قتل جي ڪارڻ بابت حبران ء پريشان 
رهجيو وڃن. قتل ڪنهن اشاري تي. ڪنهن يراڻي سبب جي ڪري. ڪنهن 
مبهم بيان تي. زيتونن جي باغ جي گڏيل ملڪيت جي جهيڙي سبب, يا ڪنهن 


کائڻ کان روڪي ٿو, جسستائبن کين پڪ ٿي وڃي ت جانورن جو سمورو رت نڪري 
چڪو آهي, ان ڪري حانورن کي ذبح ڪيو ويندو آهي. 
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ڍور ڍڳي جي معاملي تي. جيڪو هڪ ايڪڙ جو ب اٺون حصو رلي, وڃي 
ڪنهن ٻئي جي ٻنيءَ ۾ نڪتو هجي ۔ ٿي سگهي ٿو. جڏهن اهڙو ڪو قتل 
ٿئي ٿو با ڪڏهن ٻٽا يا وڌيڪ قتل ٿين ٿا. تڏهن ان جو سبب يا متوقع محرڪ 
جي گولا, جيڪا اهڙي ڪم جي لاءِ سبب يا ڪارڻ بنجي. عام طور مايوسيءَ 
جي حد تائين نهايت معمولي ڳاله ثابت ٿيندي آهي. ان مان عام تاثر اهو ٿو 
ملي تہ سبب دراصل سموري معاشري اندر لڪل آهن. 

۽ آخر ۾ اهو ب, تہ الجزائرين جي ٿرن ۽ ڌاڙن جي وارداتن ۾ کاٽ ھڻڻ 
شامل هوندو آهي. ڀلي تہ ان مهل ڪو قتل ٿئي يا ن, پر هر حال ۾ گهر 
ڌڻيءَ تي تشدد ضرور ڪيو وڃي ٿو. الجزاگرين جي مجرمان ذهنيت جوڙيندڙ 
آهي سمورا عنه ر, سندس جوڙجڪ واري خاصيت جو حصو لڳن ٿا ۽ 
اهڙيءَ طرح ٿلهي ليکي انهن بابت ڪو هڪ تاعدو جوڙي سگهجي ٿو. 

انهن جهڙا ئي, يا انهن کان ڪي قدر گهٽ وزني تصور تيونس ۽ مراڪش 
متعلق پڻ پيش ڪيا ويا؛ ۽ ساڳيءَ طرح اتر آفريقا جي ڏوهاري ذهنيت بابت بہ 
سوال پيدا ٿيڻ لڳو. ٽيهن سالن کان مٿي عرصي تاٿين پروفيسر پورو جي صدارت 
۾ جيڪو الجيريا ۾ نفسي طب جي شعبي سان لاڳاپيل هو, ڪافي ٿيمون 
اهڙي ڏوھہ ‏ پسنديءَ جي اظهار جون صورتون مقرر ڪرڻ ۽ انهن جي 
عمرانيات, عملي ۽ جسماني وضاحت ۽ تشريح جي ڪمن ۾ مصروف رهيون. 

اسان هتي ان موضوع تي. الجئيرو فيڪلٽيءَ جي نفسياتي طبي. 
اسڪول جون بنيادي تحقيقون پيش ڪريون ٿا. آچو تہ ياد ڪريون تہ ويهن 
نفسياتي طب جي شعبي ۾ ڏنل ليڪچرن جو ٿي تت هو. 

اهوئي سبب آهي جو الجيريا جا ڊاڪٽر, جيڪي الجيئرز فيڪلٽيءَ جا 
گرئجوٿيٽ آهن, اهو ٻڌڻ ۽ سکڻ تي مجبور آهن تہ الجزاثري ماڻهو پيیدائشي 
ڏوهاري موندا آهن. ان کا سواءِ آءِ پنهنجن مان ڪي اهڙا ماڻهو يڻ سڃاڻان. 

جن انهن سکيل نظرين کي تمام بساٿيءَ 9 قبول ڪيو, ۽ کين ويتر وڌيڪ 

يا رهيا تہ ”ان کي مڃڻ مشڪل آهي. پر اها 
ڳالھ سائنسي طور ثابت ٿي چڪي آهي.” 

اتر افريقي ماڻهو دوهارى يڻ ٿا: سلنڊن افهرف لث کي سبفي.خالڻ ابا 
سندن سخت ڏاڍ, هر ڪنهن کي نظر اچيو وڃي. ”0 
تنهن ڪري مٿن اعتبار نٿو ڪري سگهجي. اڄ اهي بهترين دوست آهن تہ سڀاڻي 
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بدترين دشمن. آهي معناثن جي باريڪين کان بي خبر, ۽ ڊيڪارٽ جي تعليمہ 
کان بنيادي طور بيگانا هوندا آهن. احساس توازن, قول ۽ فعل کي تورڻ تڪڻ ۽ 
پرکڻ واري صلاحيت ‏ اها شيءِ تہ سندن انتهائي اندروني فطرت سان تڪراءَ ۾ 
هوندي آهي. اتر افريقي هڪڙو تشدد پسند انسان ٿئي ٿو ۔۔ ۽ تشدد کيس 
ورئي ۾ ملي ٿو ۔ جيڪو پاڻ ۔ سڌارڻ ۽ داخلي جذبن ۽ محرڪن کي چڱي 
شڪل ڏيڻ جي لائٿق ئي نہ هوندو آهي۔ ها, الجزاثري تہ ماءُ پيٽان جبلي 
روين جو ٻڌو ٻانهو ٿي ڄمندو آهي. 

ليڪن اسان کي اختصار کان ڪم وٺڻ گهرجي. آهي محرڪ گهڻي ڀاڱي 
جارحانہ ۽ عام طور قاتلان ٿين ٿا. اهڙيءَ طرح اهو ممڪن ٿي سگهندو آهي تہ 
اسان ماليخوليا جي شڪار الجزاثرين جي غير روايتي ڪردار جي تشريحم ڪري 
سگهون. الجزاثر ۾ موجود نفسياتي طب جا فرانسيسي ماهر, پاڻ کي هڪڙي 
وقت سدائين انهيءَ اُلڪي ۾ هوندا هئا, تہ ڪٿي اهو خودڪشي ن ڪري وجهي. 
ليڪن هاڻي الجزائري ماليخوليا جو مريض پاڻ قتل ڪرڻ تي لٺهيو اچي. اخلاقي 
شعور جو اهو مرض, جنهن سان هميشه پاڻ کي الزام ڏيڻ ۽ پاڻ کي تباهہ ڪرڻ 
وارا لاڙا شامل هوندا آهن _ الجزاثري ماليخوليا جو مريضس خودڪشي نٿو ڪري, 
اهو قتل ڪري ٿو. اها اُها قاتلان ماليخوليا آهي. جنهن جو پروفيسر پورو, 
پنهنجي شاگرد مونسيرات جي مقالي موجب, تفصيل سان مطالعو ڪيو آهي. 

هاڻ الجزائري درسگاهون ان قسم جي ڇڙواڳيءَ لاءِ ڇا ٿيون چون؟ 
پهرين تہ الجيريا جي درسگاهن جو اهو چوڻ آهي تہ خودڪشي پنهنجي ذات ۾ 
خرد پنهسي بخالنت آهن ااڻ جو مطلب آهي ٿيو ت مالبق با سټ ثټي٬ٰنو:‏ يڻ 
لفظن ۾ پنهنجي اندر جو مشاهدو ڪري ٿو, ليڪن الجزائري داخلي زندگيءَ 
سان واسطو ڪون ٿو رکي. جيستاٿين اتر آفريقيءَ جو تعلق آهي, ت ان وٽ 
داخلي زندگي هوندي ئي ناهي: هو پنهنجين پريشانين کان نجات پائڻ لاءِ پنهنجي 
آسپاس جي ماڻهن پٺيان لڳيو پوي, اهو تجزيو ناهي ڪندو. هاڻ جيخن تہ 
ماليخوليا. پنهنجيءَ وصف موجب اخلاقي ضمير جو مرض آهي. تنهن ڪري 
ظاهر آهي تہ الجزاثريءَ ۾ صرف نيم ماليخوليا ٿي ٿي سگهي ٿي؛ ڇوتہ سندس 
ضمير جي گڙٻڙ ۽ سندس اخلاقي احساس جيٰ ڪمزوري تہ اڳ ئي مشهور آهي. 
اگر اسان سبين جي انهن ٻن ورهاستن تي ڪجه ويچاريون. جيڪي فرانسيسي 
مصنفن قائم ڪيون آهن, تہ ڪنهن صورتحال جي تجزئي ڪرڻ ۽ هڪ ذهني 
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خاڪي ڪول نالخرادري ٤ج‏ قالهاق يي سنجهه اهر اچني ي؛ 
پهرين تہ اسان کي ذهني لاڙن جو جائزو وٺڻ گهرجي. الجزاثئريءَ جي 
هڪ اهم خاصيت, ذهني ڪمزوري آهي. جيڪڏهن اسان ان مفروضي کي 
واتعي سمجهڻ گهرون ٿا, ت پوءِ اسان کي نفسياتي طب جي الجزائري 
درسگاهن جي جوڙيل علم تشڂيص يا ڇنڊڇاڻ جي هنر کي سمجهڻو پوندو. 
انهن جو چوڻ آهي ت مقامي ماڻهو هيٺين خاصيتن وارا ٿين ٿا: 
منجهن جوش ۽ ولولي جي مڪمل يا ٿوري گهڻي کوٽ هوندي آهي. 
* حد کان وڌيڪ سڪڻا ۽ ڪمزور عفيدي وارا هوندا آهن. 
” بي ايمانيءَ ۾ سچا هوندا آهن. ٍ 
ٍ ذهني ٻالڪپڻي جو شڪار هوندا آهن. گڏوگڏ مغربي ٻارن واري تحسمس 
واري احساس کان وانجهيل هوندا آهن. 
* حادثن ۽ طاقت جي اظهار ڏانهن لاڙو رکندا آهن.(۱) 
الجزائري, ڪنهن مسكلي کي بحيثيت مجموعي ڏسندو نہ آهي. سندس 
واسطو صرف ٻاهرئين ڏيک ويک سان هوندو آهي. شين جي اصل جوڙجڪ سان 
کيس ڪوبہ مطلب نہ هوندو آهي. هو ڇڙواڳ خيال هوندو آهي. شين سان 
چنبڙيل چهٽيل. ٻاهرين ڏيک ويک ۾ گم, خيالن ۽ تصورن کان وانجهيل. لفظي 
اظهار ۾ گهٽ هوندو آهي. سندس حرڪتون هميشه جبلي ۽ جارحان هونديون 
آهن. ڪُل تي نظر ويس ت جزيات جو جائزو ن وٺي سگهي. دوئيءَ کي هيڪڙائي 
۽ جُز کي ڪُل سمجهڻ لڳي ٿو. تنهن ڪري جڏهن ب ڪنهن مخصوص اشتعال 
يا ڪن غير اهم سبين يا مسكلن (جهڙوڪ: انجير جي وڻ يا ڪنهن اشاري پا 
ٻنيءَ ۾ ڪاهي پيل ڪنهن رڍ جي مسئلي) کي منهن ڏيڻو پوندو اٿس تہ سندس 
رويو يا ردعمل انتها پسنديءَ وارو هوندو آهي. سندس پيدائشي ويڙهاڪ ڀڻو, 
معمولي ڳاله تي ‏ ظاهر ٿيو پوي. اها داد 4 جي نج شڪل آهي. 09 
بیانيہ واٽ ڇڏي الجزاثري درسگاهون هاڻ تشريحي رستي تي هلڻ 
لڳيون آهن. اها 1935ع جي ڳالهہ آهي. ذهتي ۽ اعصابي بيمارين جي ماهرن 
90999 
(؟) الجراثر جي هڪ عدالت جي جج چواڻي: الجزائرين جي اها جارحيت 'ڪجھ ب پسنديءَ“ 
پر ظاهر نئي ٿي. 1955ع هس چيو هو ت ”هن سموري بغاوت کي سياسي سمجهڻ مر 
نڪا غلطي ڪريرڻ ٿا. .نو وڊ . ڪ انهن ماڻهن کي آهي. سو ڪڏهن ڪڏهن 
ظاهر ٿي پوندو آهي.” انساني علم جي ماهرن جي راءِ موجب آزمائشن ۽ امتحانن واري 


راند جو اهڙڑو خلت ستان: جيڪو مقامي ماڻهن جي آفاقي جارحان جبلتن کي نوان 
موڙ ڏئي 'جي سگهيو, سو 5260 <1955ع ۾رئي آؤرر واري بغاوت دوران ظاهر : ٿي پئي سگهيو. 
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جي ڪانگريس ۾, پروفيسر پُورو پنهنجن نظرين جي سائنسي بنيادن جي 
تشريح ڪئي هئي. ان بحتث ۾. جيڪو باروڪ جي هسٽريا رپورٽ کان پوءِ 
ڇڙي پيو هو. پاڻ ڻ ٻڌايو هٿئاٿين ت اتر آفريقا جو ماڻهو, جنهن جون اعليٰ ۽ 
دماغي صلاحيتون تمام گهٽ ارتقا پذير رهيون آهن. هڪڙي اهڙي قديہم 
9 07 
ڀاڱي سندس ”ڊائي اينسيغلون ” تي آهي. 

پروفيسر پُورو جي ان کو جنا جي اهميت جو اندازو ڪرڻ لاءِ, اسان کي 
اهو ياد رکڻ گهرجي ت ڪرنگهي دار جانورن سان ڀيٽ ڪرڻ سان, انسان ذات 
جي خصوصيت منجهس ڪارٽڪس مغز (دماغ) جي موجودگي آهي. ”ڊائي 
اينسيفلون ", دماغ جو هڪ انتهائي ابتدائي حصو آهي. ۽ انسان هر حال ۾ 
هڪ اهڙو ڪرنگهيدار آهي. جنهن ۾ ڪارنٽڪس مفغز (دماغ) حاوي هجي ٿو. 

پروفيسر پُورو جي نظر ۾ اتر آفريقا جي ماڻهن جي زندگيءَ تي. ”ڊائي 
ڪل 
مقامي ماڻهو ڪارٽڪس مفغز کان محروم آهي. پروفيسر پُورو پنهنجي ان تضاد 
کان تائندي. ايرياز 1939ع ير ”يسم ميڍيڪل ايند سرحيڪل گزيك پ., 
پنهنجي هڪ شاگرد سوٽر سان گڏ, جيڪو اڄڪله الجيريا ۾ نفسياتي طب 
جو پروفيسر آهي. واضح طور لکي ٿو ت., ”پوئتي پوڻ جو مطلب بلوغت جي 
ڪمي ناهي, ۽ نہ ٿي ڪا اها ذهني تفسيات جي نشوونما ۾ رڪاوٽ آهي. اها 
هڪڙي معاشرتي حالت آهي. جيڪا پنهنجيءَ ارتقا ح جي حد تي پهچي چڇڪي 
آهي. اها. ڪنهن اهڙيءَ زندگيءَ سا يڪ نڪا 
اسان جي زندگيءَ کان مختلف آهي ۔” ۽ آخر ۾ اهي پروفيسر پنهنجي نظربي 
تا ٿپنمائدگي رڏ نن جي ڍنڳ الو آهي. چيڪ 
مخصوص پرورش جو نتيجو هجي, ان جون پاڙون پاتار ۾ آهن. اسان ان امڪان 
کي هن طرح ونون ٿا ت ان جي بيڙهہ. ذهن جي تعميري سانچي جي ڪنهن 
خاص لاڙي تي رکيل هوندي. يا گهٽ ہ گهت تنتي يا اعصابي مرڪز جي 
گرمي ٻپ ڀد تي هوندي _ اسان جي سامهون ڪردار/ عمل جو هڪڙو مربوط 
سلسلو موجود آهي. ۽ مربوط زندگي پڻ موجود آهي. جنهن جي سائنسي طرح 
تشريح ڪري سگهجي ٿي. اد ۾ ڪارٽڪس مغز نہ هوندو آهي يا 
وڌيڪ اهو صحيح ٿيندو ت ڪمتر ڪرنگهيدار جانورن وانگر انهن ۾ ب ڊائي 
اينسيفلون غالب آهي. ڪارٽڪس مغز جو عمل جيڪڏهن هجي ب ٿو, تڏهن 
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تمام ڪمزور ٿئي ٿو: ۽ عملي طرح انساني وجود جي حرڪت سان جڙيل 
ن هوندو آهي. اهڙيءَ طرح ان ۾ نہ ت ڪو راز لڪل هوندو آهي. ۽ نہ ئي 
ڪو اهو تتص آهي. مقامي ماڻهوءَ کي ذميواري سونيڻ جي ڏس ۾ قابض ڌارين 
طرفان بهاني بازي نا تر اڪاانسل پرستيءَ ئي مني. آهي. خڃ تب ٿي عولمي آزاديءَ 
کسڻ واري لاڙي جي ڪري, بلڪ اهو هڪڙو سنئون سڌو مقامي ماڻهن جي 
ڪا اي 

او تاهن تبضري کي ضجت جتي غالمي آداري جي ماهر ڊاڪتر اي 
ڪيروٿرز جي راءِ تي مڪمل ڪريون, جيڪا هن آفريا جي موضوع تي ڏني 
آهي. هن عالمي ماهر پنهنجي مشاهدن جي بنیيادي جزن کي پنهنجي هڪ 
ڪتاب (ڇايو 4ع) پر گڏ يڻو آهي.(۱) 

ڊاڪٽر ڪيروٿرز تحقيقون ت. وچ ۽ مشرقي آفريقا ۾ ڪيون, ليڪن 
سندس نتيجا اتر آفريقا جي درسگاهن جهڙا هوندا آهن. دراصل اُهو عالمي ماهر 
اهو ٿو ڃو يٿ "اتريڻين. پنهنجي مغز جي سامهون وارن حصن (فرنٽل لوبس)( 
کي تمام گهٽ استعمال ڪري ٿو. آفريقي نفسي طب جون سموريون خاصيتون, 
مغز جي اُن حصي جي استعمال نہ ڪرڻ جي ڏس ۾, ڪاهليءَ جو ميڙاڪو 
چئي سگهجن ٿيون 9 

نمهجڪيين تقطي جي وضاحت لاءِ ”9 ڪيروٽئرز هڪ سگهارو اندازو 
پيش ڪري ٿو. سندس چوڻ آهي ت آفريقي هڪ اهڙو يورپي آهي. جنهن جي 
دماغ جا ڪي حصا ڪاٽيا ويا هجن. (لوبوٽو مائيزڊ يورپي) اسان ڄاڻون ٿا تہ 
اينگلو سيڪسن مڪتببءِ فڪر ماڻهن جو خيال هو ت انهن, دماغ جي ڪنهن 
خاص اهم حصي کي ڪٽي. ذهني مرضن جي ڪن سخت صورتن جو تڪڙو 
علاج ڳولي لڌو آهي. ليڪن ان کان پوءِ اها ڳالھ ثابت ٿي ويئي تہ اهڙي قسم 
جو طريقو, شخصيت کي شديد نقصان رسائي ٿو: تنهن ڪري کيس ترڪ ڪيو 
ويو. ڊاڪٽر ڪيروٽرز جي مطابق هڪ عام آفريقي ۽ اُن يوربيءَ وچ ۾ جنهن 
تي لوباٽاميءَ جو آپريشن ڪيو ويو هجي. ڪافي نمايان هڪجهڙائي ملي ٿي.(٣)‏ 

آفريقا م ڪم ڪندڙ مختلف مصنفن جي تحريرن جي مطالعي کان پوءِ, 

سائيڪولاجي آف افريقن): نفسي ۽ نفسياتي مطالعو (ايٿنو سائيڪولاجيڪل اسلٽنبيز) 


(؟٣)‏ ابضاً, صفحو 176. 
)٣(‏ ابضا. صفحو 1786. « 
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ڊاڪٽر ڪيرونرز هڪ اهڙو نتيجو ڪڍي ٿو, جيڪو افريقين جي باري ۾ 
هڪ مڪمل تصور جو بنياد وجهي ٿو. هو لکي ٿو: ”زير بحث مسئلي متعلق 
حقيقتون آهي آهن ۽ سندن يوربي تسمن سان ڪو تعلق ناهي. آهي مشرقي, 
مغربي ۽ انر آفريقا جي مختلف علائڻن مان حاصل ڪيون ويون ۽ مجموعي طور 
هر مصنف ٻٿي مصنف جي تحقيق جي باري ۾ لاعلم هو, تنهن ڪري انهن 
تحقيقن جي بنيادي يڪسانيت ڪافي ڌيان طلب آهي. ” 

پڄاڻيءَ کان پهرين اها ڳالھ بہ ڪري ڇڏجي ت ڊاڪٽر ڪيروٽرز ”ماثو 
مائو بعاوت“” جي ساراهھہ ڪندي. ان کي لاشعوري ”محرومي الجهن" جو اظهار 
چوي ٿو: جنهن جي ٻيهر رونما ٿيڻ کي. سائنسي طرح, تمايان نفسياتي 
هڪجهڙائي پيدا ڪري. روڪي سگهجي ٿو. 

تنهن ڪري اهو ٿي اُهو غير معمولي رويو هو ۔ يعني افريقين جي عام َ 
ڏوھ ۔ پسندي (اها ب بنا ڪنهن سگهاري سبب جي) ۽ سندن جهيڙن جهٽن 
جي قاتلان نوعيت: جنهن تبصري ڪندڙڻن جي ذهن ۾ مسئلا پيدا ڪري 
ڇڏيا. اها مقرر تشريح, جنهن کي يونيورسٽين ۾ هڪ مضمون طور پڙهايو وڃي 
ٿو, چنڊچا کاڻ پوءِ ابٿن آهي تنيز افريقا جي ماڻهن جت ادماشي صاخت تي 
ننسناتان سء سندن ذهتي ۽ معاشرتي گهٽتائي ۽ گهٽ یا وڌ انهن حيواني ِ 
حرڪتت لاءِ ذميوار آهي. اتر آفريقين جي ڏوهن جا سبب, سندن ڪرداري 
ساخت تي, هڪ خاص قسم جي اعصابي نظام جي اثرن جو نتيجو آهن. اهو 
هڪ اهڙو ردعمل آهي. جنهن کي اعصابي نموني سمجهي سگهجي ٿو. جيڪو 
سين جي جوڙجڪ مان پڌرو آهي. اهو حباتياتي طور ڪنهن مضبوط شٿيءِ جو 
ردعمل آهي. دماغ جي چست عمل کان مغز جي انهن حصن جو الڳ ٿيڻ ئي 
افريقين جي سستي, سندن ڌاڙن, ڏوهن, زنا ڪاري ۽ ڪوڙ ڳالهائڻ جي 
.. ُ‫ يم پرفيڪٽ ٿي ويو آهي. مون 
اڳيان ن بيان ڪيو ت ”انهن فطري حيوانن کي. جيڪي اکيون پوري 
پنهنجيءَ 9 اسان کي ڪنهن سخت ۽ بي 
رحم حڪمران #.ي جي مد سان روڪڻ گهرجي. .ان کي فطرت کي 
راضي ڪرڻ بجاءِ مغلوب ڪرڻ گهرجي. ”نظمہ و ضبط"”, ”تربيت ”, 
”حاڪميت” ۽ اڄڪله۔ ”امن جي بحالي.” اهي هي لفظ آهن. جيڪي 
استعماري ٿورو, ٿٻائلي علائنن ۾ ڪثرت سان استعمال ڪندا آهن. 

جيڪڏهن اسان استعماري سائنسدانن جي پيشس ڪيل نظرين جي 
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جائزي وٺڻ ۾ گهڻو وقت ورتو آهي. ت اسان جو مقصد سندن ذهني غربت ۽ 
بي شرمائين کي پذڌري ڪرڻ کان وڌيڪ, هڪ تمام گهڻي اهم, اصولي ۽ 
عملي مسئلي جي ڀيٽ ڪرڻ هو. دراصل الجزاگري ڏوھ ‏ پسندي, انهن 
سوالن جو فقط هڪ جزوي حصو آهي. جيڪي انقلاب اٿاريا آهن. ۽ جن کي 
سياسي بحث مباحثي ۽ عقلي دليلن ذريعي حل ڪري سگهجي ٿو. ليڪن ٿيو 
ايئن, جو هن موضوع تي جيڪا گفتگو ٿي. اها ايتري ڪارائتي هئي, جو ان 
جي ڪري اسان کي معاشري ۽ انفرادي آزاديءَ جي تصور کي وڌيڪ گهرائيءَ 
سان سمجهڻ, ۽ ڄاڻڻ ۾ مدد ملي. جڏهن انقلابي عمل دوران رهنماتن ۽ 
مجاهدن جي موجودگيءَ ۾ الجزائري ڏوھ ۔ پسنديءَ جو سوال اٿاريو وڃي ٿو؛ 
جڏهن انقلاب کان اڳ جي ڏوهن, بيهودگين ۽ ڌاڙن جي ڳالھ ڪٿي وڃي ٿي؛ 
جڏهن اها حقيقت سامهون آڻجي ٿي تہ ڏوهن جي نوعيت ۽ قانون جي 
ڀڃڪڙيءَ جي ڪثرت جو دارومدار مرد ۽ عورت, ۽ ماڻهن ۽ حڪومت جي وچ 
وارن واسطن تي آهي؛ جڏهن هر ماڻهو اها ڳاله سمجهي وٺي ٿو جڏهن اسان 
پنهنجين اکين اڳيان, الجزاگري يا اتر افريقي ماڻهوءَ جي ڏوهاري روبي جي تصور 
کي ٽڪرا ٽڪرا ٿيندي ڏسون ٿا. جيڪو الجزاثري ماڻهن جي شعور ۾ رچي 
چڪو آهي: ”اسان گرم مزاج, جهڳڙالو ۽ برا ماڻهو آهيون, تنهن ڪري.....” 
ان مهل يقين سان اها ڳاله چئي سگهجي ٿي. ت انقلاب ارثقا پذير آهي. 

اهم اصولي مسئلو اهو آهي تہ انسانيت جي ان توهين کي جيڪا ماڻهن 
جي دلين ۾ ڄميل آهي, هر وقت ۽ هر هنذ ظاهر ڪيو وڃي: ان کي تباهھہ ۽ 
برباد ڪيو وڃي. اسان کي ان وقت تاٿين انتظار نہ ڪرڻ گهرجي, جڏهن ماڻهو 
انتلابي عمل سبب, غير محسوس طور پڪي آارادي جا مالڪ نٿا ٿي پون. ان 
۾ ڪوب شڪ ناهي تہ ٻئي عمل ضروري آهن, ليڪن شعور جي مدد ڪرڻ 
گهرجي. انقلابي نظربي جو استعمال, جيڪڏهن مڪمل طور آزادي ڏيارڻ ۽ 
خاص طور کيس سنڀالڻ ۽ سڦل بنائڻ آهي, تہ اهو اها نقاضا ڪندو ت ڪابہ 
شيءِ اهڙي باقي نہ رهي, جيڪا معمول جي خلاف هجي. اسان کي شدت سان 
اها ضرورت محسوس ٿئي ٿي, تہ واقعن جي ڇنڊڇاڻ ڪري, نتيجو ڪڍڊيو 
وڃي. هر شيءِ کي ساڻ وٺي هلجي. هر شيءِ/ معاملو طٿي ڪيو وڃي. ۽ هر 
ذميواري قبولڻ گهرجي. هاڻي ضمير, وايس ماضيءَ ڏي موتڻ يا جيڪڏهن 
ضرورت پئي تہ وقت گذاري ڪرڻ کان ب نٿو نٽائي. اهوئي سبب آهي جو ‏ 
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ڪرڻ ناهي. بلڪ اهو شعور جي بيشقدميءَ ڏانهن اشارو آهي. ڇو تہ هر شيءِ 
کي گڏوگڏ, قدم قدم سان ملائي هلڻو پوندو. 

ها ت الجزائري, پنهنجي نموني مئجسٽريٽن ۽ پوليس وارن جا فيصلا 
مڃيندا آهن.(۱) تنهن ڪري اسان الجزاثري ڏوھ ‏ پسنديءَ کي (جنهن کي 
”نرگيست” جي حد تاٿين محسوس ڪيو ويو هو) مڃيل مستند مردانگيءَ طور 
قبول ڪيو ۽ هن مسئلي کي استعماري تاريخ جي سطح تي پرکيو. مٿلاً اسان 
اهو واضح ڪيو تہ فرانس جا الجزاثري پنهنجي ڏوهاري روين ۾ انهن 
الجزاثرين کان بنيادي طرح مختلف آهن, جيڪي سنوان سڏا استعماري 
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هڪ ٻيءَ ڳالھ جو ب خيال رکڻ گهرجي. الجزائر ۾ الجزاثري ڏوهاري 
روش هڪ محدود حلقي ۾ ٿي ظاهر ٿئي ٿي. اٺجزائري پاڻ ۾ ئي هڪٻئي کي 
ڦرين لٽين ٿا. هڪٻکٿي جا ترا ڪڍن ٿا, هڪٻئي کي مارين ٿا ۔۔ الجزائر ۾ 
الجزائري شايد ٿي ڪڏهن ڪنهن فرانسيسيءَ تي حملو ڪري ٿو, ۽ عام طور 
فرانسيسين سان وڙهڻ کان پاسو ڪندو آهي. ان جي ابتز فرانس ۾ جلاوطن 
الجزاثري ماڻهو معاشري ۽ طبقاتي سطح تي ڏوهن جو مرتڪب ٿٿي ٿو 

فرانس ۾ الجزائري ڏوه پسندي ختمہ ٿي رهي آهي. هاڻ ان جو رخ 
خاص طور فرانسيسين ڏانهن آهي ۽ ان جا ڪارڻ بلڪل نوان آهن. هڪ خاص 
ڪمزور صورتحال, مجاهدن کي ڄاڻ ڏيڻ ۾ اسان جي چڱي مدد ڪئي. اها 
ڳاله تہ ثابت ٿي چڪي آهي ت 1954ع کان عام قانوني ڏوه تقريبأً ختم ٽي 
چڪا آهن. هاڻي ڪي ب تڪرار نہ ٿا ٿين ۽ نہ ئي ڪنهن غير اهم ڳالهہ تي 
ڪو قنتل ٿئي ٿو. هاڻي ڪاوڙ جو قهر اُن ڪري نٿو ڪڙڪي جو ڪنهن 
منهنجي پاڙيسري, منهنجيءَ زال جو هٿ پير يا منهن ڏسي ورتو هو. لڳي ٿو ت 
قومي تحرايبڪت سموري قهر ۽ مضب لاءِ ڪي نوان رستا ۽ راهون جوڙي ورتيون 
آهن. ۽ سمورن تاتثراتي ۽ جذياتي سبين کي قومي ملڪيت بنائي ڇڏيو آهي. 
3 ٽا ته حڪِنا فڪلا,؟بڪع 


(۱) ان کان سواءِ اهو ظاهر آهي ت يورپين جي گهڙيل اُن تصوراتي تصوير سان مطابقت 
متضاد ڪيفيئن جي حامل آهي. دراصل ان اجزائريءَ کي, جيڪو تشد پسند, جو شيلو, 
وحشي, .مد هنلو ۽ اڌو و آهي. ۽ جيڪو ڪنهن معمولي ڳاله تي یا هڪ لفظ تي 
پنهنجي جان جي بازي لڳايو ڇڏي ۔ يورپي خراج عقيدت پيش ڪري ٿو. مگر اهو 
خراح عقيدت پڻ متضاد ڪيفيا سان ڀربل آهي. اسان کي هلندي هلندي اهو ب چٽو 
ڪري ڇڏڻ گهرجي تہ فرانس جي فرانسيسين سان ڏي وٺ وقت الجزائر جا بورپي پاڻ 
کي فرانسيسي اڪردار جي يت مر الحزائري ڪردار سان وڌيڪ پيٽيندا آهن. 
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محاهدن کی اُن جو احساس ڏيارڻو ٻيو ۽ کين ان جا سيب ڄاڻاڻڻا پيا. 
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ڇا ايٿن چوڻ گهرجي تہ جنگ, ان ڏاڍائيءَ جو بهتر اظهار آهي. جيڪو 
آخرڪار معاشرتي صورت اختيار ڪريو وٺي. سمورن پيدائشي قاتلان عملن کي 
تاب قرتيڙانيز مثتنل ڪر يهو هڪ اي مشاهيو آفق رونا وتا 
معاشرتي هنگاما, ڏوهن ۽ ذهني بيمارين جي واڌ کي ختم ڪريو ڇڏين. 
اهڙيءَ طرح الجزائري ڏوھہ ‏ پسنديءَ جي واپسيءَ واري تشريح پڻ ڪنهن 
هڪ اهڙيءَ جنگ سان ڪري سگهجي ٿي. جنهن الجزائر کي ٻ حصا ڪري 
ڇڏيو, ۽ عدالتي ۽ انتظامي مشن کي دشمن ڏانهن موڪلي ڇڏيو. 
ليڪن افريقا جي اوله وارن انهن ملڪن ۾ ب٬‏ جيڪي آزاد ٿي چڪا 
آهن, تو دورا ٣‏ اڄ ب 
جاري آهي: بلڪ آزاديءَ جي اعلان کان پوءِ اڃا بہ وڌيڪ ڇٽو ٿي پيو آهي. 
تنهن ڪري ثابت ٿيو تہ ڏوھہ ۔ پسنديءَ جي ڪارڻن کي نئٿين سر پيدا ڪرڻ 
لاءِ استعماري گڻ وڏي اهميت رکن ٿا ۽ اهو ٿي ڪم اسان پنهنجن مجاهدن 
لاءِ ڪيو. اڄ اساڻن هنا هرڪو آهو خاتي توا درت سينڊي نات ڪو 
الجزائرين جي موروڻي ڪردار جو نتيجو آهي. ۽ ن ٿي سندن اعصابي نظام 
جي ترتيب جو اثر. الجزائري. جنگ بہ قومي آزاديءَ جي سمورين جنگين وانگر 
حقيقي ڪردارن کي اڳيان ٹي ٿي. .من ان ۽ اڳ ۾ ٻڌائي چڪا آهيون تت 
استعماري چالن جي ڪري ديسي ماڻهو پاڻ ۾ وڙهندا آهن. اهي هڪٻئي کي 
آڏ طور استعمال ڪرڻ ڏانهن ماٿل هوندا آهن, ۽ هرڪو پنهنجي ڀاڙيسريءَ کان 
بہ قومي دشمن کي لڪائي ٿو رکي. جڏهن ڏينهن جي سورنهن ڪلاڪن جي 
ٿڪائيندڙ ڪہ ڪار کان ٿڪي ٽٽي. مقامي ماڻهو سمهڻ لاءِ تڏي تي ليٽندو 
آهي. تڏهن وچ ۾ لڙڪيل تڏي جي ٻيءَ ڀر ٻار روئڻ شروع ڪري ٿو, ۽ کيس 
سمهڻ نٿو ڏي: ۽ اهو نندڍڙو ٻار ہ هڪ ننڍڙو الجزائري ئي آهي. جڏذهن ڪو 
دڪاندار/ پنساري انڪار ٿو ڪري تہ سندس اندر ۾ نفرت جا شديد جڏيا ۽ 
قتل جي بي پناهھ خواهش اُڀريو پوي. ۽ اهو پنساري دڪاندار ب الجزائري ئي 
اي جڏهن گهڻو وقت سندس نظرن کان ڀري رهي, هڪ ڏينهن پير سڳورو 
کيس گهيري ٿو وٺي ۽ پنهنجو 'نذرانو؛ ٿو طلبي, تڏهن هو يوربي منتظمہ 
خلاف تقرت ن ٿو ڪري, پر سندس آڏو بيٺل پير سڳورو سندس نفرت جو 
+مرڪز بڻجيو پوي ... يب الجزاري ٿي آهي۔ 
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الجزائريءَ لاءِ خون ڪرڻ جا موقعا يا بهانا هر وقت موجود هوندا 
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سُڪل اُرھ, هڏاون پڃرن وارا بار, جڳهہ جي تعمير جي روڪ, بي روزگار, 
جيڪي ڪانگن وانگر, ڪاريگرن ير ين جن چوڌاري پيا ڦرندا آهن ۔ہ 
اهڙيءَ صورت ۾ مقامي ماڻهوءَ کي پنهنجو پاڙيسري بہ ظالم ۽ دشمن نظر ايندو 
آهي. جيڪڏهن سندس اگهاڙو پير, وڪ رن تن بل ڪنهن يٿر تا 
ٿا ٻڙجندو آهي تہ محسوس ڪندو آهي تہ تہ ڪنهن مقامي ماڻهو ئي اهو پٿر اُتي 
رکيو هوندو. آهي چند زيتون, جيڪي هو رات جي وقت پٽي آيو هو. ”ڪ” 
جا ٻار کائي ويا. الجزائر ۾ ۽ ٻين هنڌن تي ب. استعماري دؤر ۾ گهڻيون 
شيون/ حرڪتون رڳو اتي جي ڪجه سيرن جي ڪري ٿيون آهن. ان لاءِ 
ڪافي ماڻهو تل ٽي سگهيا پئي. ان کي سمجهڻ لاءِ اوهان کي پنهنجو تخيل 
استعمال ڪرڻ پوندو, پنهنجو تخيل يا پوءِ پنهنجو حافظو. قيدين جي گڏيل 
ڪيمين ۾ مانيءَ جي هڪڙي پور لاءِ ماڻهو ماريا ويا . کي هڪ هناڪ 
منظر ياد آهي. اهو 1944ع جو قصو آهي. .مج سا جهاز جي 
لنگر کڄڻ ڻ جا منتظر هئاسين, سڀاهي ننڍڙن ننڍڙن الجزاگري ٻارن اڳيار ن مانيءَ 
جا ڀور اڇلي رهيا هئا, ۽ آهي ٻار ماني جي ڀورن حاصل ڪرڻ لاءِ هڪٻئي سان 
ابضها عي پاثيزت ران وره رقيا هئا. چائورن جى ڊاڪترابتان كي ان 
مشهور ”ئُونگي هڻث واري قانون” جي ياد ڏياري, جنهن جو مشاهدو ڪڪڙن 
ذريعي ڪري سگهجي ٿو. جيڪي اهڙن مسئلن تي روشني وجهي سگهن ٿا. 
هو اڻو. جيڪو ڪڪڙن کي ڏبو آهي. دراصل نهايت سخت مقابلي جو ٹيپ 
بنبو آهي۔ ڪي ڪڪڙيون جيڪي طاقتور هونديون آهن, سڀ داڻا پاڻ ڻ ڇچڳي 
وينديون آهن ۽ يڪي نسبتا گهٽ جهيڙاڪ هونديون آهن, ڏينهون ڏينهن 
ڪمزور ٿينديون وينديون آهن. هر نوآبادي بيٺڪيت هڪ وڏو واڙو بڻجي 
ويندي آهي. جتي فقط هٿيار جو تانون ئي هلندو آهي. 
الجزاثر ۾ جڏهن کان قومي آزاديءَ جي جنگ شروع ٿي آهي, هر شيءَ 
بدلجي وٿي آهي. ٿي سگهي ٿو تہ هڪڙي يوري خاندان يا جابلو گوٺ جي 
خوراڪ جو سمورو ذخيرو, ڪنهن ام گذرندڙ ڪنهن فوجي ڪمپني يا ٽولي 
کي ڏنو وڃي. ممڪن آهي ت خاندان جو واحد گڏھ, ڪنهن زخمي مجاهد لاءِ 
ڏنو وحي: ۽ ۽ جڏهن ڪجه ڏينهن کان پوءِ مالڪ کي خير پوي تہ سندس جانور 
کي هوائي جهاز مان گوليون هڻي ماريو ويو آهي. تہ اهو ڌمڪين ۽ گارين جو 


سنيءَ شانا بانه( = ِ دا 





ڌوڙيو لاڻي ڏيندو آهي. پر, پنهنجي گڏھ جي موت بابت معلومات وٺڻ نہ 
جاهيندو آهي. بلڪ وڏيءَ بيتابيءَ مان اهوئي پڇندو آهي تہ ڇا زخمي سڀاهي 
جيٿرو آهي؟ 

استعماري دور ۾ مانيءَ جي هڪ پور يا ڪنهن ڪمزور رڍ لاءِ ڪنهن 
ب قسم جو ڪم ڪري سگهجي ٿو. استعماري دور ۾ اردگرد جي حقيقتن 
سان خارجي دنبا سان ۽ تاريخ سان انساني ..". 
هوندا آهن. ڏاڍ خلاف حدوجهد دوران. جيئن أ| لحزاثر ۾ آهي, ڏاِ جي شڪار 

شخص لاءِ زاين گذارڻ جو مفهوہہ. اخلاقى يدن چين جوڙجڪ پا دنيا جي 
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جو مطلب وجود کي برقرار رکڻ آهي هر ڏينهن فتح جو ڏينهن آهي. اها فتح 
ڪم جو ننيجو ناهي هوندي, بلڪ زندگي .هي ائم 9 
محسوس ڪٿي وڃي ٿي. تنهن ڪر ديون نو راك يا پنهتخى رڊ ٻڪريٰ 
پاڙيسريءَ جي گاهہ جي پيل ڪري, ٫ہ‏ اهو ڪَو ٻئي جي حق ملڪيت کي مڃڻ 
کان انڪار جو مسئلو نن هوندو آهي. ۽ نہ ٿي تانون جي ڂلاف ورزي ۽ نہ ئي 
ٻين لاءِ احترام جي اڻ هوند: آهي تنل ڪرڻ جون ڪوششون آهن. اهو 
سمجهڻ لاءِ تہ چوري. ڪو غير ثائوني يا دشسمنيءَ تي مبتي فعل ناهي. بلڪ 
قتل جي ڪوشش آهي: ضروري آهي تہ اوهان قبائلي مردن ۽ عورتن کي 
ڪيترا هفتا, هيٺ واديءَ جي تري ۾ ويندي, ۽ اتان ننڊين ننڍين ٽوڪرين ۾ 
مٿي تي مٽي ڍوئيندي. مٿي آڻيندي ڏٺو هي . حقيقت اها آهي تہ واحد ڪارڻ 
پيٽ ٿي آهي. جيڪو ڏينهون ڏينهن سُڪڙبو ٿو وڃي ۔ ۽ جيڪو بيحد ٿورڙي 
جي طلب ڪري ٿو, پر ان هوندي ب کيس ڀرڻ گهرجي. سزا آخر ڪنهن کي 
ملي؟ فرانسيسي ماڻهو پوليس. فوج ۽ ٽينڪن سان هيٺ ميدانن ۾ ٺٿل آهن, 
7 الجزائري آهن. يه موت کان 7 
واعدو: ۽ ھيٺ فرانسي آهن, جيل. ڪوڙا, ڦاسيءَ جو بيحد پڪو انجام ‏ 
ين اي رخ لاد يرات تا و؛ اد کي 
خود نفرتيءَ جي ان اصليت جي خبر پوي ٿي, جيڪا نسلي مت ڀيد وارن 
معاشرن ۾ نسلي جهيڙن جو بنياد آهي. 

تنهن ڪري الحزاكري ماڻهوَ جىي ڏوھ _ پسندي, سندس جبلى 
توخا 
ات ينو جآ 
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صورت حال جو ڪرٽمو آهي. اها حقيقت ت الجزاثر جا سپاهي, ان مسئلي تي 
گُفتگو ڪري چڪا آهن. ت اهي انهن عقيدن تي اعتراض ڪرڻ ڪري ب 
خوفزده نہ آهن, جيڪي سامراجيت سندن اندر ڀاليا ۽ تاتيا آهن, تہ آهي 
سمجهن ٿا ت هر ماڻهوءَ پنهنجي پاڙيسريءَ کي آڏ طور استعمال ڪيو؛ِ ۽ اصل م 
هر ماڻهو. جڏهن پنهنجي پاڙيسريءَ کي مارڻ لاءِ نڪتو ت, پاڻ خودڪشي 
ڪري ويٺو. انهن سڀني ڳالهين کي انقلابي ضمير ۾ بنيادي اهميت حاصل هئڻ 
گهرجي. ان ڳالهہ کي دهرائڻ ضروري آهو ت ان مقامي ماڻهوءَ جو مقصد, 
0035 اد ليڪن 
کين انهڻن سمورين غلط ڳالهين جي پاڙ پٽڻ لاءِ ہ ڪجه ڪرڻ گهرجي, جيڪي 
آزاديءَ جي جذبي, سندن وجود تال ڪري ڇڏيون آهن. اهڙي استعماري 
نظام حڪومت ۾ جهڙو النجزائر ۾ هو, استعماريت جا پيش ڪيل خيال نہ 
رو بوربي اقليت تي اثرانداز ٿيا. بلڪ انهن الجزائري ماڻهن کي ب متائر ڪيو. 
مڪمل آزادي اهڙي شيءِ آهي, جنهن جو شخصيت جي سمورن شعين سان 
30 0 0 جي ارادي کي اڃا بہ 
وڌيڪ پختو ڪريو ڇڏي. اهو افل؛ ت اڇا نائ نوي ټخيل يي آبياري ڪري 
ٿو. جڏهن قوم, بحيثيت مجموغي پاسو بدلي ٿي. تڏهن نئون انسان قوم جي 
تجربي جو نڇوڙ نہ هوندو آهي, پر اهو ساڻس گڏ موجود رهي ٿو ۽ ساڻس گڏ 
ٿي ڪاميابي ماڻي ٿو. اها جدلياتي ضرورت اُن .مي جي ضاحت ڪري 
ٿي. .ڪا اريت سان مطابقت بيدا ڪرڻ جي ڪوشش ۽ ظاهري 
سذارن کي ڏيان ن لاق نٿي سمجهي. آزادي ڪو جادوئي لفظ نہ آهي, بلڪ اها 
انهن مردن ۽ عورتن جي هڪ اڻ تر ضرورت آهي: جيڪي حقيقي معنيٰ ہ آزاد 
ٿي چڪا آهن یا ٻين لفظن ۾ انهن سمورن مادي ذريعن ۽ وسيلن جا مالڪ آهن, 
.9-7 


نيو نينڊس طرفان نازه شايع ٽيل ڪتاب 











نم فياندس طرتان لد شايخ ٿيندڙ ڪتاب 


داسس اسدسس (سفرنامو) 
َل مڄ ند 
انڊيا. اسڪرد ۽ چين ڃو سر ناڊ 
آغا سليم 
سم (د دوهاري آهي 
(مخدوم بلاول جي عظيم قرباني ۽ حياتي تي ڪَتاب 
عبدالواحد آريسر 
آسر سااسرا (سفرنامو) 
ليکڪ: شيخ اياز ۔ جمال ابڙو 


چانديءَ جون تارون ۽ برهه کان پهرين 
:٬‏ ماهتاب محبوب 
نياسن منڊيلا جي ڪَڊائني 
روم جا زسلا 
عبدالواحد آربيسر 
اسان ين جيئي ڪڙ (جيل جي ڊائري 
عبدالواحد آربسر 
جمال ابڙي جي آتم ڪهاني جا ٽي جلد 
+ ڏسي ڏوه اکين سين * اونھي كاله اسرار جى 
+ وهر ۾ كاڙها کل 
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0 جي ڏهاڪي ۾ عبدالله حسين ”اُداس نسلين“ نالي ڪتاب لکيو. 
0 واري ڏهاڪي ۾ر وري ماڻِڪَ ”لُڑهندڙ نُسُل“ نالي ڪتاب لکي پنهنجي 
دورَ جي عڪاسي ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري 
ڏهاڪي ۾ ئي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


* * 3 7 وي 09990000 ِ‪ * ۽« ۱ جڏ 
چُرندڙ, ڪَِرَندڙ, اوسيئڙو ڪَندڙ, ڀاڙي. کاڻو, ڀاڄوڪَڙُ, ڪاوڙيل ۽ 
8 ۽ .هو * ِ‫ 2 ٫ٴ‏ ٴ 
ڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري سَگهجي ٿر پَر اسان اِنهن سڀني وچان 

9-7 پَ ء1 * “ تو 5 
پڙهندڙ“ نسل جا ڳولاٿو آهيون. ڪتابن کي ڪاڳر تان کي ڪمپيرٽر جي 
دنيا پر آڻڻ, ٻين لفظن ۾۾ر برقي ڪتاب يعنيل 60065 ناهى ورهائڻ جىی 

»۽ ھو. ۽ * َِ.“ ِ‪ * 7 صْ‫ ِ 
وسيلي پڙهندڙ نسل کي وَڏڻ: ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي ڳولي سُهڪاري 


تحريڪ جي رستي تي آڻٌڻَ جي اسَ رکون ٿا. 


عا 


2 


ى 


پَڙهندڙ نَسل (پَڻَ) ڪا ب تنظيرَ ناهي. اُنَ جو ڪو بہ صدر, ُهديدار يا 
پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو ب شخص اهڙي دعوىٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ 
ڄاڻو ت اُهو ڪُوڙو آهي. ن ئي وري پََڻًَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. 
جيڪڏهن ڪو اهڙي ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو ٻ ڪَوڙو آهي. 
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َهڙيءَ طَرَح وڻن جا پَنَ ساوا ڳاڙها. نيرا. پيلا يا ناسى هوندا آهن 
«” َ‪ سيو وه جج # وا ان ۽1 2 8 ر س- 
اَهڙيءَ طرح پَڙهندڙ نَسُل وارا پَنَ ب مختّلف آهن ۽ هوندا. آهي ساڳئي تئي 
وقت اُداس ۽ پڙهندڙ, ٻَرندڙ ۽ پڑهندڙ, شُست ۽ پڑڙهندڙيا وڙهندڙ ۽ 
جه ى ٍ٬‏ « هي مر 4 “ ٍ٬‏ 1 
پڙهندڙ ب ٿي سگهن ٿا. ٻين لفظن مرپَنَ ڪا خُصوصي ۽ تالي لڳل ڪِلب 
[116010181٣6 )010‏ نہ آهي. 


ڪوشش اها هوندي تہ پَنَ جا سڀ ڪَمر ڪار سُهڪاري ۽ رَضاڪار 
بنيادن تي ٿين. پر ممڪن آهي ت ڪي ڪر اُجرتي بنيادن تي ب ٿِين. اهاڙي 
حالت پر پَنَ پاڻ هِڪَٻئي جي مدد ڪَرڻ جي اُصولَ هيٺ ڏي وَٺُ ڪندا ۽ 
غيرتجارتي 3 . پَئَئن پاران ڪتابن کي ڊجيٽائيز 011126 
ڪرڻ جي حَملَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ جي ڪوشش نہ 
ڪئي ويندي. 


ڪتابن کي دح ْ تيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 01801011011 
َ‫ هه 8 ِ‫ « 

جو ٿيندو. اِهو ڪر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪو پيسا ڪمائي سگهي ٿو 

5 ت‫ ا2۾ + اڳ , 

تہ ڀلي ڪمائي, رُڳو پَٽَن سان اُن جو ڪو ب لاڳاپو نُہ هوندو. 


پََن کي گُلیيل اکرن ۾ صلاح ڏجي ٿي تہ هو وَسَ پٽاندڙ وڌِ کان وَؤِ 
ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليگڪَنن, ڇپائيندڙن ۽ ڇاپيندڙن کي 
هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلم حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ کي ڦهلائڻ جي ڪوشش 
دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نن مڃن. 
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شيخ آيازَ علم, ڄاَ, سمجوَ ۽ ڏاهپَ کي گيٽتَ, بيتَ, سِٿ, پُڪارَ سان 
تيک َا * * سو ًٍٍ ِ‪ يڀ 
تشبيهہ ڏيندي انهن سڀني کي بَمن, گولين ۽ باروةَ جي مدِ مقابل بيهاريو 
آهي. اياز چوي ٿو ت: 
>0 = 7 * ُ ” 
گيتَ بِ ڄڻ گوريلا آهن, جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 

َ‫ َ‫ . ون # ِڪ ٍ * 4 
جئن جئن جاڙ وڌي ٿي جَگَ ۾ر٫,‏ هو ٻوليءَ جي آڙ ڇُپن ٿا؛ 
ريتيءَ تي راتاها ڪن ٿا موٿي مَنجھ پهاڙ ڇُپن ٿا: 

رخ ,.ٰ1ڈ * 7+ 

ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيځن: اڄڪله نيلا بيلا آهن: 
گيٽ بر ڄڻ گڱوريلا آهڪن 099 


هي بيثتُ اُٿي. هي بَم- گولو, 

جيڪي ب کڻين. جيڪي ب كڻين! 
مون لاءِ ٻنهي پر فَرَڻُ ن آ. هي بيثُ ب بَمَ جو ساٿي آ 
جنهن رِځ ۾ رات ڪَيا راڙا. تنهن هَڌ ۽ چَرَ جو ساٿي آ‫ 


اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاڻَ تي اِهو سوچي مَڙڑهڻ تہ ”هاڻي ويڙھہ ۽ 
7 3 ڃ ان اه 6 ٴ 
عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت نہ وڃايو نادانيءَ جي نشاني 
آهي. 


پَئَن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن تائين 
محدود ن هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد ڪري ڇڏڻ سان سماج 
۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي 
پاليسيون ه 00 انجاڻن ۽ نادانن جي هٿن ۾ رهنديون. پَنَ نِصابي ڪتابن 
سان گڏوگڏ ادبي: تاريخي. سياسي: سماجي. اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 


‬ُ 
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ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهٽر بنائڻ جي ڪوشش ڪندا. 


پَڙهندڙ ٽَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو, ڇالاءِ ۽ ڪينشن جهڙن سوالن کي 
هر بَياڻَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوٽَ ڏين ٿا ۽ انهن تي ويچار ڪرڻ سان گڏ 
جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق, پر فرض ۽ اڻٽر گهرج 16هہ:0«ه:« 
)060665 سمجهندي ڪتابن کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ 
جي ڪوشش جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 


توهان ب پڑهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي أِن سهڪاري تحريڪ ۾ 
پ۔_ ۽ ه ۽ َ‪ تا ٴ. َم 
شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي پاسي ۾ ڏِسو, هر قسر جا 
ِ‫ 2 .“2 2 ٴ*‫ .“2 1+ ٴ* +2*2 
ڳاڙها توڙي نيرا: ساوا توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 


وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت ”منهنجا ڀاءُ 


ڀب #+#۾* ھر #*# چو ٫‏ له _ اه هن[ “ 
پهتو منهنجي من ۾ر تنهنجي پَنَ پَنَ جو پڙلاءُ . 
اياز (ڪلهي پاتمہ ڪينرو) 
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